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जैन इतिहासकी पूर्व-पीठिका 





हतिहासकी आवद्यकता । 


जिस प्रकार किसी व्यक्तिविशेषकी मान-मर्यादाफे लिये 
उसका पूर्व-वृत्तांत जानना आवश्यक है, उसी प्रकार किसी 
देश व समाजको वतेमान संसारम सन्मान प्राप्त करनेके लिये 
अपना इतिहास उपस्थित करनेकी आवश्यकता है। एक विद्वान 
का कथन है कि भारतव्ेकी संसारम आज जो कद्र दोना 
चाहिये वद इसी कारणसे नहीं होती कि सेसारको इस देशके 
सच्चे और गोरवपूर्ण इतिहासका पता नहीं है। यद्द उक्ति जैन 
घर्के विषयमें और भी विशेषरूपसे घटित होती है। संसारकी 
विद्वत्समाजम जो आज जेनधमके विषयमे अनेक भ्रमपूर्ण कल्प- 
नाये और मत फेले हुए हैं उनका मल कारण यद्दी है कि 
अभीतक जैन धर्मका सच्चा इतिहास संसारके सन्मुख्र नहीं रक्खा 
गया | जबतक यह कमी सुचारुरूपसे पूरी नहीं की जायगी तब- 
तक न तो उन भ्रम-पूणे कल्पनाओंका निराकारण हो सकता 
और न जैनघर्मका गीरव संसारम बढ़ सकता है। 


प्रामाणिक इतिहासके साधन । 


एक समय था जब मनुष्योकी ऐतिहासिक लालसा किसी 
प्रकारकी भी देषी व मानुषी घटनाओंके पढ़ने छुननेसे तप्त हो 
जाती थी, पर आजकल इतिदासका भर्थ कुछ भोर दी दोगया 
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है। भाजकल केवल वे ही घटनायें इतिदास-द्षेत्रम मान्य दो 
सकती हैं जो प्राहृतिक नियम व मानवीय युक्तिके अविरुद्ध होती 


हुई निम्नलिखित आधारों द्वारा अपनी प्रामाणिकता सिद्ध 
करती हैः-- 


१ तात्कालिक शिलालेख, ताम्नपन्र, मुद्रा आदि | 
२ समकालीन प्रन्थ । 

३ पुरातत्व सम्बंधी ध्वंशावशेष | 

४ कुछ समय पीछेके शिलालेखादि व ग्रेथादि । 


उक्त चार प्रकारके साधन ही आजकल इतिहास-निर्मोणके 
उपयुक्त साधन गिने जाते हैं | इन साधनोकी यथोचित ऊद्दापोद्द 
के पश्चात्‌ जो इतिहास तेयार किया जाता है वही स्वतः 
सास्य होता है। इन वार सखाधनोम भी क्रमशः ऊपर ऊपरवाला 
साथन अपनेल नीचेवाले साधनसे अधिक बलपान प्रमाण 
गरिना जाता है । 


शतैहासातात काल । 


मारतप्षेके प्राचीन इतिहासमे बिक्रम संवतके वार पांचसौ 
वर्ष पूषेले इस तरफके लिये तो उपयुक्त चारो प्रकारके 
साधन थोड़ेबहुत प्रमाणम उपलब्ध हुए है, पर इसके पूर्वके 
इतिदासके ।हिये इन सब साधनोके अभावम हमे केवल प्राचीन 
प्रश्योक्ता ही सहारा छेना पढ़ता है। इसाडिये वेशानिक इति- 
हासकार इस कालफो इतिहासातीत काल कहते दें । 


जैन इतिहासकी पूर्ष-पीठिका [४ 
जैन पुराणोंकी प्रामाणिकता 


जैनधमंका सर्वमान्य इतिहास महावीर स्वामीके समयसे 
व उससे कुछ पूर्वसे प्रारंभ होता है। इसके पूर्वके इतिदासके 
लिये एक मात्र सामग्री जैनघमेके पुराण ग्रंथ हैँ। इन पुराण- 
प्रन्थोंके रचनाकाल ओर उनमे घर्णित घटनाओंके कालमे 
देजारों, छाखा, करोड़ नहीं अरबो खर्चों व्षोाका अन्तर है। 
अतएव उनकी पऐेतिद्ासिक प्रामाणिकता रस बातपर अवलंषित 
है कि वे कहांतक प्राकृतिक नियमाके अजुकूल, मानवीय 
विवेकके अविरूद्ध व अन्य प्रमाणोंके अप्रतिकुल घटनाओका 
उल्लेख करते है | यदि ये घटनाये प्रकृति-विरुद्ध हों, मानवीय 
बघुद्धिके प्रतिकूल दो व अन्य प्रमाणास बाधित दो, ते वे धार्मिक 
धरद्धाके सिवाय अन्य किसी आधारपर विश्वसनीय नहीं मानी 
जा सकतों, पर यदि वे उक्त नियमों ओर प्रमाणोंस बाधित न 
दोती हुई पूवेकालका युक्ति-संगत द्शेन कराती हो तो उनकी 
ऐतिदासिकतामे)ं भारी खशय करनेका कोई कारण नहीं 
होसकता | 


जिन इतिद्ास-बिशारदोने जन पुराणाका अध्ययन किया है 


उनका विश्वास उन पुराणाकी निम्नलिश्षित तीन बातोपर प्रायः 
नहीं जमता:-- 


१ पुराणाके अत्यन्त रूम्दे घोड़े समय-विभागोपर | 


२ पुराणामे वार्णित मद्दापुरुषाके भारी भारी शरीर-मापोपर 
व उनकी दीघोतिदीधे आयुपर * 
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३ कालके परिवतनसे भोगभूमि व कमेभूमिकी रचनाओके 
विपरिधतेनपर | 


/ पल्‍य ' और 'सामर' के मापोंकी यथाथंता । 


जैन पुराणामें अरबा खबों ही नहीं पलय और खागरों 
( आधुनिक संख्यातीत) वर्षोके माप दिये गये है। 
इनको पढ़कर पाठकाकी बुद्धि थाकेत होज़ाती है और वे 
झट इसे असभ्मव कहकर अपने मनके बोहझकेो हल्का 
कर डालते हैँ। किन्तु विषयपर निष्पक्षतः, वुद्धेपृ्षक 
विचार करनेसे इन माप कुछ असम्भवनीयता नहीं रह जाती। 
यह सप्नी जानते हैं कि समयका न आदि है और न अन्त। वैज्ञा- 
निक शोध और खोजने यह भी सिद्धकर दिया है कि इस 
रृष्टिके प्रारम्भका कोई पता नहीं है और न उसमे मनुष्य- जीवन 
के इतिद्वास-प्रारम्भका ही कुछ कालनिर्देश किया जासकता है । 
सन्‌ १८५८ इस्वीके पूर्व पाश्चात्य विद्वानोंका मत था कि इस 
पृर्थ्यापर मनुष्यका इतिहास आदिखे लेकर अब तकका पूरा पूरा 
जात है, क्योंकि 'याइबिल ' के अनुसार सब प्रथम मनुष्य 
' आदम ' की उत्पात्ति इंसासे ४००४ बर्ष पूर्व सिद्ध द्ोती है। पर 
सन्‌ १८५८ इंस्वीके पश्चात्‌ जो भूगभ-विद्यादि विषयोंकी खोज 
हुई उसले मनुष्यकी उक्त समय बहुत अधिक पूर्व तक प्राचीन- 
ता सिद्ध होती है। अब इतिहासकार ४००४ ईस्वी पूर्वले भी 
पूथवेकी मानवीय घटनाअंका उल्लेख करते है। मिश्रवेशको प्रसिद्ध 
गुम्मटो ( ?५72708 ) का निर्माण-काल ईंस्वीसे पांच दजार 
घर्ष पूर्ण अनुमान किया जाता दहै। खाहिदया ( 0906 ) 
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देशमे इंसासे छह सात हजार वर्ष पूर्वेकती मानवीय सभ्यताके 
प्रमाण मिले हैं। चीन देशकी सभ्यता भी इतनी ही व इससे 
अधिक प्राचीन सिद्ध होती है। अमेरिका देशम पुरातत्व शोघके 
सम्बंधमं जो खदाईका काम हुआ है उत्चका भी यही फल 
निकला है | दाल ही में भारतव्षेके पंजाब और सिन्ध प्रदेशोंके 
* हरप्पा ' और ' मोयनजोडेरों ' नामक स्थानोपर खदाईखे जो 
प्राचीन ध्येसावशेष मिले है वे भी ईसासे आठ दस हजार वर्ष 
पूषेके अनुमान किये जाते हैं । ये सब प्रमाण भी हमें मनुष्यके 
प्रारम्भिक इतिहासके कुछ भी समीप नहीं पहुँचाते | बे केवल 
यही सिद्ध करते हैँ कि उतने प्रावीन-कालम भी मनुष्यने अपार 
उन्नति करली थी, ऐसी उन्नति जिसके लिये उन्हें हजारों लाखों 
घर्षोका समय लगा होगा। अब चीन, मिश्र, खाल्दिया, इंडिया, 
अमेरिका, किसी ओर भी देखिये, इतिहासकार ईसास आठ आठ 
दस दस दृज्ञार वर्ष पृूवकी मानवीय सम्पताका उल्लेख विश्वास 
के साथ करते हैं। जे। समय कुछ काल पहले मनुष्यक्री 
गर्भावस्थाका समझा जाता था, वह अब उत्तके गर्भका नहीं, 
बचपनका भी नहीं, प्रोढ कालका लिद्ध दोता है। जितनी खोज 
होती जाती है उतनी ही अधिक मानवीय सम्यताकी प्राचीनता 
सिद्ध होती जाती है । कहां दे अब मानवीय सम्यताका प्रातः- 
काल ? इससे तो प्राचीन रोमन हमारे समसामयिकसे प्रतीत 
दवोते हैं, यूनानका सुबर्ण-काल कलका द्टी समझ पड़ता है। 
मिश्रके गुम्मटकारों ओर हममे केवल थोड़े ले दिनोंका द्वी अन्तर 
पड़ा प्रतीत द्वोता दे। मनुष्यक्षी प्रथमोत्पतिका अध्याय आधु- 
निक इतिद्यास द्वीसे उड़ गया है | ऐसी अवस्थाम जेन पुराणकार 
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मानवीय इतिद्दासके विषयम यदि संख्यातीत वर्षोका उल्लेख करे 
तो इसमें आश्वयंकी बात ही क्या है ? इसमें कोनखी असम्भा- 
ब्यता है? पुरातत्वशोका अनुभव भी यही है कि मानवीय 
इतिद्वास संख्यातीत वर्षोका पुराना है । 


दीधे शरीर और दीघोयु । 


दूसरा संशय मह्दापुरुषोके शरीर माप और उनकी दीर्धाति 
दीध आयुके विषयका है । जो कुछ आजकल देखा खुना जाता 
है उसके अनुसार सेकडो हजारों घज॒पष ऊंचे शरीर व कोड़ा- 
कोर्डी च्षोकी आयुपर एकराएक्री विश्वास नहीं जमता। इस 
विषयमें में पाठकाका ध्यान उन भूगमे शासत्रकी गंवेषणा- 
आओकी ओर आकर्षित करता हूँ जिनमें प्राचीन कालके बड़े 
बड़े शरीरेभारी जन्तुओका अस्तित्व सिद्ध हुआ है । वक्त 
सेज।से पचास पवास साठ साठ फुट रूम्बे प्राणियोके 
पाषाणावशेष ( 70०585 ) पाये गये हैं । इतने रूम्बे कुछ 
अस्थिपञ्जर भी मिले हैं। जितने अधिक दीधघैक्राय ये अस्थि- 
पंजर व पाषाणावशेष द्वोते हैं वे उतने ही अधिक प्राचीन अजु- 
मान किये जाते हैं। इससे यही सिद्ध होता है कि पृ्वकालमें 
प्राणी दीघेकराय हुआ करते थे | धीरे धीरे उनके शरीरका ज्हास 
होता गया । यह पास -ऋरम अभी भी प्रचलित है | इस नियमके 
अनुसार जितना अधिक प्रायीनकालका मनुष्य होगा उसे 
उतना दी अधिक दीघेकाय मानना न केवल युक्तिसंगत ही है, 

किन्तु आवश्यक है। 


प्राणिशासत्रका यह नियम दे कि जिस जीवका भारी शारि- 
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रिक परिमाण होगा उतनी द्वी दीधे उसकी आयु होगी | प्रत्यक्ष/ 
भी दम देखते हैं कि सक्षम जीवोकी आयु बहुत अव्पकालकी 
होती है | जन्मके थोड़े ही समय पश्चात्‌ उनका शरीर अपने 
उत्कृष्ट परिणामको पहुंच जाता है ओर वे सृत्यको प्राप्त हो 
जाते है | ज्यों ज्यो प्राणौका शरीर बढ़ता जाता है उसकी आयु 
भी उसीके अनुसार बढ़ती जाती है | दाथा सब जीवोम बड़ा है 
इससे उसकी आयु भी सब जीवोले बड़ है। वनस्पतियोम भी 
यही नियम है। जो वृक्ष जितना अधिक विशालकाय होता है 
उतने ही अधिक समय तक वह फूलता फलता हे। घट-वृक्ष 
सब पनस्पतियाम भारी होता है, अतएब उसका अस्तित्व भी 
अन्य सब वृक्षोक्ी अपेक्षा अधिक काल तक रहता है। अतः यह 
प्रकतिके नियमानुकूल व मानवीय शान ओर अनु भवके अविरुय 
दी दे जो जैन पुराण यद्द प्रतिपादित करते हैँ कि प्राचीनकालके 
अति-दीघेकाय पुरुषोंकी आयु अति दीघे हुआ करती थी। 
इसके विरुद्ध यदि जेन पुराण यद्द कद्दते कि प्राचीन कालके 
मनुष्य दीघे काय द्वोते हुए अब्पायु हुआ करते थे, या अद्प-काय 
दोते हुए वीर्घांय हुआ करते थे तो यह प्रकृति-विद्ध ओर 
अन्लुभव-प्रतिकूल बात द्वोनेके कारण अविश्वसर्नाय कही 
जासकती थाी। 


भोगभूमि और कमंभूमि । 


तीखरा शंकास्पद्‌ विषय भेगभूमि और कमेभूमिके विपरि- 
वर्तनका है। जैन पुराणोम कथन दे कि पूवेकालमे इसी क्षेत्रके 
निवासी सुलसे विना भ्षमके काल-यापन करते थे | उनकी सब 
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प्रकारकी आवश्यकताये कल्पवृक्षोसे ही पूरी होज्ञाया करती थीं | 
अच्छे और बुरेका कोई भेद नहीं था। पण्य और पाप दोनों 
भिन्न प्रवृत्तियां नहीं थीं। व्यक्तिगत संम्पक्तिका कोई भाव नहीं 
था ' मेरा ” और “ तेरा ' ऐसा भद्भाव नहीं था | यद्द अवस्था 
भागभमिकी थी।फक्रमशः यह अवस्था बदली । कब्पवृक्षोका 
छोप होगया | मनुष्योंकी अपनी आवद्यकताओकी पूर्तिके लिये 
अम करना पड़ा | व्याक्तमत सम्पात्तिका भाव जागृत हुआ | कृषि 
आदि उद्यम प्रारम्भ हुए। लेखन आदि कलाओका प्रादुभाव हुआ, 
इत्यादि । इस प्रकार करम्मभूमिका प्रारम्भ हुआ। शुद्ध ऐतिहासिक 
टष्टेसि विचार करनेपर ज्ञात होता है कि इस भोगभूमिके परिव- 
तेनमे कोई अस्वाभाविक्रता नहीं है| बल्कि यद आधुनिक सभ्य- 
ताका अच्छा प्राराभ्मिक इतिहास है। जिन्होंने सुवर्णकाल 
( ०००९ ०९८ ) के प्राकृतिक जीवन ( [.6 ४००० ०08४ 
0 ]३०(००७ ) का कुछ वणन पढा होगा वे समझ सकते है के 
उक्त कथनका फ्या तात्प4 द्वो सकता दे। आधुनिक सभ्यताके 
प्रारम्भ कालम मनुष्य अपनी खब आवश्यकताआको स्वच्छन्द्‌ 
घनज़ात वृक्षोकी उपजलसे ही पूण कर लिया करते णे। वरस्तरौके 
स्थानम वरकलछ और भोजनके लिये फलादिस तृप्त रहनेवाले 
प्राणियाकों धन-सम्पतिसे क्‍या तात्पये ! खबमे समानताका 
व्यवहार था। मेरे ओर तेरेका भेदभाव नहीं था । क्रमशः 
आधुनिक सभ्यताके आदि धुरंघरोने नाना प्रकारके उद्यम 


और कलाओका आविष्कार कर मनजुष्योको खिस्राया। जैन 
पुराणोके अनुसार इस सम्यताका प्रचार चोदद कुलकरों द्वारा 
हुआ | सबसे पहले कुलकर प्रतिध्रतिने सूर्य चन्द्रका ज्ञान 
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मनुष्योको कराया | इस प्रकार थे ज्योतिष शास्रके आदि आवबि- 
प्कतो ठहरते हैं। उनके पीछे सम्मति, क्षेमंघरादि हुए जिन्होंने 
ज्योतिष शास्रका ज्ञान बढाया, अन्य कलाओंका भाविष्कार 
किया व सामाजिक नियम दण्ड-विधानादि नियत किये। जैन 
पुराणाने इस इतिदासलकेा, यदि विचार किया जाय तो, सचमुच 
बहुत अच्छे प्रकारसे सुरक्षित रक्खा है। 


धमेके संस्थापक । 


कुलकराके पश्चात्‌ ऋषभदेव हुए जिन्होंने धमेकी सेस्था- 
पना की । इनका स्थान जेसा जैन पुराणम है वैसा हिन्दू 
पुराणोंम भी पाया जाता है। वहां भी वे इस सृष्टिके आदिमे 
खयंभू मनुसे पांचवी पीढीमे हुए बतलाये गये हैं, ओर थे ईेशके 
अवतार गिने जाते है। उनके द्वारा धर्मका जैसा प्रचार हुआ 
उसका भी वहां वर्णन है। जैन पुराणोम कहा गया हे कि 
ऋषभदेवने अपनी ज्येष्ठ पुत्री ' ब्राह्मी ” के लिए लेखनकलाका 
आविष्कार किया। उन्हींके नामपरसे इस आविष्कृत लिपिका 
नाम ' ब्राह्मी लिपि ! पड़ा । इतिद्यासब्न प्राह्मी लिपिके नामसे 
भलीभांति परिचित हैं। आधुनिक नागरी लिपिका यही प्राजीन 
नाम है। ऋषभदेवके ज्येष्ठ पुत्रका नाम भरत था जो आदि 
चक्रवर्ती हुए । भरत चक्रवर्तीका नाम हिन्दू पुराणोमे भी पाया 
जाता है, यद्यपि उनके वंशका वर्णन वह्मां कुछ भिन्न दै। इन्हीं 
भरतके नामसे यह क्षेत्र भारतवर्ष कहलाया । 

हिन्दू पुराणाम ऋषभदेवके पश्चात्‌ होनेवाले तीर्थंकरोंका 
उल्लेख अभ्ीतक नहीं पाया गया, पर जैन ग्रेंथोम उन सब पुरुषों 
का चरित्र वार्णित है जिन्होंने समय समय पर ऋषभवेव ह्वार 
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स्थापित घमेका पुनरुद्धार किया | ज्यों ज्यों हम ऐतिहासिक 
कालके समीप आते जाते हेँ त्यों तवों। जैनधर्मके उद्धारकोका 
परिचय अनेक प्रमाणंस सिद्ध होने लगता है। बाइसवे तीथे- 
कर नेमिनाथके विषयकी अनेक घटनाओका समर्थन हिंदू 
पुराणासे होता है। तेश्सबे तीथकर पाश्वेनाथ तो अब ऐति- 
हाखिक व्याक्ति माने ही जाने लगे है | इनके जीवनके सम्बन्धम 
नागवंशी राज़ाओंका उल्लेख आठा है। इस वंशके विषयपर 
ऐतिहासिक प्रकाश पड़ना प्रारम्भ हुआ है। चोवीसवे तीर्थंकर 
महावीरका समय तो जैन इतिहासकी कुंजी दी है। वेश्ञानिक 
इंतिहासन धीरे धीरे महावीरकी ऐतिदहाखिकता स्वीकार करके 
ऋमसे पाश्वैनाथ तक जैन धमकी श्टंखला ला जोड़ी है। आइचये 
नहीं, इसी प्रकार वेजश्ञानिक शोघस धीरे घीरे अन्य तीथेकरोके 
समयोपर भी प्रकाश पड़े। 


जैन भूगोल 


भारतवर्षका जो भूगोल-सम्बन्धी परिचय जैन पुराणोमे 
दिया है वह भी स्थूल रूपसे आजकलके ब्लानके अनुकूल ही है । 
भरतक्षेत्र हिमवत पवतले दाक्षिणकी ओर स्थित दै। इसकी 
वो मुख्य नदियां हैं। गंगा ओर सिंध । वे दोनो नदियां हिमवत्‌ 
पर्वत परके एक ही ' पद्म ' नाम सरोबरसे निकलती हैं। गंगा 
पूथेकी ओर बहती हुई पूर्वीय सम॒द्रमें गिरती है और सिन्धु 
पश्चिमकी ओर बहती हुई पाश्चम समुद्रमे गिरती है। कुलकरों 
और तीर्थकरोका जन्म गंगा और सिन्धुके बीचके प्रदेशोम ही 
हुआ था। यह घर्णन किसी प्रकार गलत नद्दी कद्दा आसकता | 
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इतिहास साहित्यका एक बड़ा महत्वपूर्ण कग है, ओर देश 
व जाति का जीवन-ररा है। जिस साहित्य में इतिहास नद्दी, घह 
साहित्य अपूर्ण है | जो जाति अपना इतिहास नहीं जानती 
उसके जीवनम चैतन्य, स्फूति, स्वाभिमान और आशा का 
अभाव सा रहेगा | जबतक हम अपनी सभ्यता ओर शिष्टता के 
विकास-क्रम से अनभिज्न हैं, तबतक हम उसमे वास्तविक 
उच्नति नहीं कर सकते | इसालिये यह अत्यंत आवश्यक है कि 
हम अपने साहित्य में इतिहास के अगको खूब पुष्ट करें और 
तत्सबन्धी त्रुटियां ओर प्रचलित भ्रमात्मक घारणाओं को दूर 
करने की ओर सदृव ध्यान देते रहे । 


सभ्यता के जितने अंग है उन सबका इतिहास हमारे 
साहित्य में होता नितान्‍्त आवश्यक है | सभ्यता के मुख्य अंग 
हैं समाज ओर राजनीति, धम ओर सदाचार तथा विज्ञान 
ओर भाषा । इन सभी विषयापर विद्वान लेखकांद्वारा हिन्दी में 
अबतक बहुत कुछ साहित्य तेयार द्वो चुका है। रायबद्दादुर 
गोरीशकरजी ओझान पहले दी पहल बड़े परिभ्रम ओर स्रोज़से 
“भारतीय प्रार्चीन लिपिमाला' प्रस्तुत करके शिलालेखोा ध ताप्न- 
पटा आदि के पढ़े ज़ानका मार्ग सुलभ बना दिया । उनका यह 
प्रथ डा, वुलर की 000॥ /?०2९०४7०)ए से भी पूथे बन 
चुका था। ओझाजी अभी जो राजपुतानेका इतिहास लिख रहे 
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हैँ और जिसके तीन खंड अबतक निकल चुके दे वद्द हिन्दी में 
भारत के इतिद्दास में गौरवकी चीज है। भ्रीयुत काशीप्रसादजी 
जायसवाल का जो 7707 70०॥7 नामक भ्रंथ इतिद्दास 
संसारम यशस्वी हुआ दे उसका विषय प्रथमतः विद्वान्‌ लेखक 
द्वारा हिन्दीम ही भागलपुरम हुए द्विन्दी साहित्य सम्मेलन के 
चतुर्थ अधिवेशन पर एक निबन्ध के रूपमें प्रस्तुत हुआ था| 
जायसवालजीकी ऐतिहासिक सवाये अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं, 
यद्यपि अपनी खाजो को जगद्व्यापी बनाने के देतु उन्द्दोने विशे- 
घतः अंग्रेजी ये ही अपने ग्रंथ रचे हूँ। पं. चन्द्रधर गुलेरी ने 
पुरानी हिन्दी के विषयपर जो लेख नागरी भ्रचारिणी पत्रिका 
में लिखे थ वे हिन्दी भाषाके इतिद्वास के लिये बड़ेही मद्दत्वपृ्ण 
सिद्ध हुए, और उनके लिये उस पत्रिका का आदर युरोपीय 
विद्वानोमे भी विशप रूपस हुआ। इस दिशाम गुलेरीजीने 
जो कारये प्रारम्भ किया था, शोक है, वे उस अपनी अखा- 
मायिक झत्यके कारण पूृणर न कर पाये। स्वगयि रायबहादुर 
डा. दीरालालजीने भारतीय पुरातत्व मे जो काय क्रिया उसमे 
यहांपर उल्लेखनीय उनके वे गज़ेटियर है जिनमें उन्होंने मध्य- 
प्रदेश के एक एक जिले का सर्वोगपृण इतिहास संग्रह किया 
है। ये गज्जेटियर उन्होंने सरल लोकप्रिय शेलीम लिखे हैँ। बते- 
मान में मद्यापडित त्रिपिटकाचार्य श्री राहुल सांकृत्यायनज्ी 
तिब्बत और भारतके सम्बन्धाीय इतिहास के एक बड़े भारी 
विद्वान दूँ । उनका जे। ' तिब्बत भें सवा वर्ष ! नामक प्रंथ अभी 
अभी प्रकाशित हुआ है उसका विद्वत्ससार में अच्छा आदर हो 
रद्या है| पद भब अंग्रेज़ी मे भी अनुवादित दो रहा दै। बोद्ध- 
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धर्म के सिद्धों और संतोके साहित्य और इतिहास का राहुलजी 
जो उद्धार कर रहे दे वहभी उल्लेखनीय हे | इस इतिहास परिषद्‌ 
के मनोनीत सभापति श्री जयचंद्रज्ञी वियालंकार अपनी अनुपम 
गवेषणाआद्वारा भारतीय इतिहास की सर्म्पक्तम असाधारण 
वृद्धि कर रहे है । आपके अमीतक जो ' भारतभूम ओर उसके 
निवासी ' तथा “' भारतीय इतिद्दास की रूपरेखा ' नामक दो ग्रंथ 
प्रकाशित हुए दे उनसे भारतका इतिहास एक तरद्द से बहुत 
ही सजीव हो उठा द्वे। आप भारतीय इतिदहासकी अनेक उल- 
झना ओर गुत्थिओकों बहुत ही उत्तमता से सुलझाने का प्रयत्न 
कर रदे है । इस समय आपका “भारतीय इतिहास का दिग्दशेन' 
तैयार हो रहा दे । 


यद्द जो इतिदास-सम्बन्धी कार्य द्विन्दी भाषामे अबतक 
हुआ हे ओर हो रहा है उसका हमे गयव हे। किन्तु अभी भी इस 
साहित्य को बढानेका विपुल क्षेत्र हमारे सामने पड़ा दे । देश के 
शान-विज्ञान व कला- कोशल सम्बंधी इतिहास हिन्दी साहित्य 
में अभीतक बहुत ही कम है। भाषा सम्प्धी इतिद्वास की 
खोज वस्तुतः अभी प्रारम्म द्वी हुई दैं। कितने प्रंथ हिन्दी में 
ऐस दूँ जिनमे देशका धार्मिक इतिहास सुन्दरता और प्रामा- 
णिकता स वणन किया गया दो ? स्कूली किताशकोा छोड़ऋर 
हिन्दी भे सामाजिक व राजनेतिक इतिद्ासका यथार्थ परिचय 
करानवाल प्रंथ इन गिन ही हं। इन सब विपयोंका इतिद्ठास 
प्रारम्भ में एक एक कालका, शताब्दि या अघेशताब्दि का, एक 
एक प्रदेश का, अलग अलग, लिखा जाना ओर फिर उनका 
सामअ्स्य बेठाना आवश्यक द्वे। जिस तरद्द मद्दाराप्ट्रम ऐति- 
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हासिक कागज-पत्र, बखरे आदि संग्रह करके प्रकाशित की 
गई है, हिन्दी भाषी प्रान्तों में बसा कोई उद्योग अर्भीतक नहीं 
हुआ है | वुन्देलखण्ड, मालवा और राजपुताना की देशी रिया- 
सता में इस तरह की प्रचुर सामग्री राजकीय पुस्तकालयों में 
पड़ी है, जो मध्यकालीन इतिहास के लिये अत्यन्त उपयोगी हो 
सकती है | अनेक देशी राज्या, जैसे उदयपुर आदि, मे पुरातत्त्व 
विभागका संगठन न द्वोनेसे वहां के मदृत्वपूणे इतिद्दासोपयोगी 
प्राथीन स्मारक विध्वेंस हो रहे है। इसी मध्यप्रदेश मे अनेक 
छोटो मोटी रियासत ओर जागीरे हैं ज्ञिनका इतिहास यद्यपि 
कुछ कुछ अग्रजी गजेटियरों में संकालित किया गया है, पर 
सजीव ओर लोकप्रिय रीतिसे हिन्दी में बहुत ही कम लिखा 
गया है | हम ऐसी लोक-रुचि ऐतिहासिक बातो में उत्पन्न 
करने की आवद्ययकता दे कि जिखस जहां कहीं भी कोई छोटे 
मोटे ऐतिहासिक स्मारक पाये ज्ञाव उनका विध्वंस न होकर 
रक्षण हो सके ! यदि ध्यान दिया जावे तो लोक कथाओं मे, 
प्रास्‍्य गाता मे, पुरानी चिट्ठी पत्रियों मे व प्रेथ-प्रशस्तियों में न 
जाने कितनी ऐतिहासिक सामग्री बिखरी हुई मिल सकती है। 
जोनियाके प्राचीन ग्रंथ-भंडारों भ इस तरहकी बहुत सामग्री पाई 
जाती है| गुजरात में इस दिशा में बहुत कुछ कार्य हुआ दै। 


देशी ओर विदेशी विद्वानोद्दार भारतीय इतिहास के 
सम्बन्ध मे जो कुछ खोज होती है वे प्रायः अंग्रेजी पाठऊा को ही 
सुलभ होती हैं। आवश्यकता है कि उन सब खोजा का हिन्दी 
पाठका को भी परिचय कराया जाय । अंग्रेजी मे जो इतिहास 
के साधन, शिलालेख, ताम्नपत्रादि प्रकाशित हुए हूँ वे भी संग्रह 
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करके हिन्दी में प्रकाशित किये जाना चाहिये। अंग्रेजी में यह 
खामग्री बहुतही मंहगी है जिसे साधारण लोग खरीद नही 
सकते । हिन्दी में हो जाने से अंग्रेजी के पाठक भी इस सस्ताई 
के कारण खरीदना चाहेगे । 
अभीतक हिन्दी साहित्य के अनेक इतिद्दास लिखे जा 
चुके हैँ, किन्तु उनका वह भाग अभातक भी बहुत जतुटिपूण है 
जो हिन्दी की उत्पात्ति से सम्बन्ध रखता है। इसका मुख्य कारण 
यह है कि उनके विद्वान लेखकों का ध्यान अपभ्रेश साहित्य की 
ओर नही गया है जो कि प्राचीन पुस्तक-भमंडारों में बहुत बड़ी 
तादाद में पडा हे ओर पिछले द्सबारह वर्षों में जिसके एक 
दुजेन से भी अधिक ग्रंथ प्रकाशित द्वो चुके है| वतेमान प्रांतीय 
भाषाओंका मूल इसी अपभ्रश साहित्य में मिल सकता है, 
(र इसालिये उसका गहराई के साथ अध्ययन किये विना न 
तो हिंदी साहित्य का प्रारम्भिक इतिहास लिखा जा सकता है 
और न उसका क्रमिक विकास ही बतलाया जा सकता है । इस 
विषयपर अधिकारपूर्ण लेखनी वे ही उठा सकते हें जो संस्कृत, 
प्राकृत, अपश्रश तथा प्रचलित देशी भाषाओका यथेष्ट शान 
रखते हो | 
इस अपभ्रेश भाषा के अनेक्त प्रथा में प्राचीन राजकीय 
इतिहास की भी बहुतसी वार्ता मिल जाती है। एक नागकुमार 
चरित (णायकुमार-चरिड) नामक अपमश्रंश काव्य के परिशीलन 
से में इस निष्कर्प पर पहुंचा हूं कि नाग” केवल किस्से 
कहानी का शब्द नही, किन्तु एक जीती जागती मनुष्य जाति 
का नाम था। यह जाति एक समय भारत वषेके प्रायः सभी 
भागों में बिखरी हुई थी ओर राजकीय सत्ता रखती थी। 


इमकी एक अछूग सभ्यता और शिष्टता थी जो अपने ढंग की 
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चढी यढी और निराली थी, तथा जो भार्य लोगों को प्रारम्भ 
में कुछ विलक्षण सी जैँचती थी। पर धीरे धीरे आाये छोग 
उनसे मिलन जुलने लंगे ओर उनकी कन्याओं को भी विवाहने 
लगे। ये कन्याये बड़ी सुन्दर ओर शिप्ट समझी जाती थीं | 
नागा का एक उन्नति-शील और राजकीय सत्ता रखनवाला दल 
एक समय उस स्थान पर भी प्रतिष्ठित था जहां हम और आप 
आज उनका प्रेतिहालिक विवेचन करने के लिये सम्मिलित 
हुए हैं। यह बात अन्य प्रमाणों के अतिरिक्त ' नागपुर ' नाम 
और उसके आसपास की भूमि में अबतक गूंज रही है। नागपुर 
के पास ही रामटेक पर शायद नागों की वह राजधानी रही है 
जो पुराणों में पाताल छोक की राजधानी भोगवती के नाम से 
प्रसिद्ध हे । यहीं पर कदाचित्‌ नागोौ का एक बड़ा भारी विद्या 
का केन्द्र था जिस दम यदि नाग यूनीवर्लिटी कहे तो अनुचित 
न होगा। वहां कैसी कैसी कलाये सिखाई ज्ञाती थीं उनका 
नागकुमार-चरित भ उल्लेख है। वहां उक्त काव्य के नायक 
नागकुमार के समान दुसरे दूसरे प्रदेशों से विद्यार्थी विद्यो- 
पाजन के लिये आते थे | नागा का ध्वज़-चिन्ह सर्प था जिससे 
“ नाग ? सपे का पर्यायवाी शब्द बन गया। दस इतिहास की 
दृष्टि से यद् बहुत ही उपयुक्त जँचता है कि नागो के विधाकंद्र 
के स्थानापन्न नागपुर विश्व-विद्यालय ने भी सर्प को अपना 
विशेष चिन्द्र स्वीकार किया दे | दूसरे अपभ्रेश व इतर कादव्यों 
व शिलालेखों से यह भी सिद्ध होता द्वे कि इस नाग राज्य की 
सीमा से लगे हुए विद्याघर व असुर वंश के राज्य भी थे, 
इत्यादि । इस प्रकार इस अपभ्रंश साहित्य के परिशौलन और 
अध्ययन से हिन्दी भाषा ओर देशीय इतिहास दोनां पर अच्छा 
प्रकाश पढ़ता है । 
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हतिहास निमोणकी आवश्यकता । 


जिस समय योरप के लोगों का भारतवर्ष में बहुत दौरदौरा 
नहीं हुआ था, तब एक दिन कुछ ग्रामीण लोगो ने एक अंग्रेजी 
टोप देखा | उसे देखकर वे बड़े अचम्मे में पड़े । किसीने कहा, 
यह अनाज नापनेका कोई नया कुड़ा है; दूसरे ने कहा कोई 
बाबाजी का भीख माँगने का खप्पर है, तो तीसरा बोल उठा 
नहीं, यह किसी बड़े कुप्पे का ढकन है। इस प्रकार उन्होने तरह 
तरद् की बाते उस लैप के विषय में सोर्ची, पर यथार्थ बात वे 
न जान सके | किन्तु किसी ओर दिन, जब उन्होंने एक अंप्रेज 
साहब को वैसा ही टोप लगाये देखा, तब उनका भ्रम दूर हुआ 
ओर टोप का ठीक मतलब उनकी समझ में आया। 


बात यद्द है कि किसी भी वस्तु को उसके समुचित स्थान 
और सम्बंध में देखे बिना उसका यथोचित स्वरूप समझ लेना 
यदि असम्भव नहीं, तो दुस्सम्मव अवश्य है। मनुष्य के बते- 
मान का भूतकाल से इतना घनिष्ठ सम्बंध है कि उसके भूत- 
काल का यथोचित ज्ञान हुए बिना उसकी वर्तमान अवस्था का 
पूरा ज्ञान नहीं हो सकता, ओर न बतमान से पृथक्‌ उसका 
भूतकाल ही अच्छी तरह समझ में आ सकता हैं। असीरिया 
की अति प्राचीन उन्नत सभ्यता के बहुतसे प्रमाण मिलते है, पर 
बीच ही में किसी समय उसके लुप्त हो जाने से भाज उच्चकी 
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सभ्यता का पूरा इतिहास नहीं लिखा जा सकता। रोम और 
प्रीस ( यूनान ) की प्राचीन सभ्यता का पूरा चित्र-पट खींचना 
भी इसी कारण बहुत कठिन हुआ है, क्योंकि उसका भी 
सिलसिला आज़ से बहुत पहिले टूट गया है। किन्तु भारतवर्ष 
की आरयज्ञाति का द्वाल दूसरा ही दै। यहां के वर्तमान रीति- 
रिवाज, रहन-सदहन, धम, कर्म, ज्ञान, कला-कोशल, नीति 
इत्यादि प्रतिदिन के कार्यो पर प्राचीनता की ऐसी छाप लगी 
हुई है कि भूतकाल से पृथक्‌ वतमान भारत का कोई मतलब 
ही नहीं होता। अभी तक भारत का शडुखलावद्ध इतिहास 
तैयार किये बिना देश की अद्स्था को समझने का जो प्रयत्न 
किया गया है, उसका वही फल हुआ है, जो ऊपर कही हुई 
कहानी से दर्शाया गया है । 


इतिहास-निर्माण की अभिरुचि । 


जब भ्रठारहवी शताब्दि के मध्य-भाग मे कुछ पाश्चात्य 
विद्वानों फो भारत का इतिहास तेयार करने की रुचि हुई, तब 
उन्हे मुसलमानी काल के पूवे की कोई भी घटना, कोई स्मारक, 
कोई ग्रथ व काई पेतिहासिक व्याक्ति पसा नहीं मिलता था 
जिसका कि समय सन्देहास्पद न हों। अतएव लोगों की यह 
धारणा हो गयी कि भारतीयों का, मुसलमानी समय से पू्व का, 
कोई इतिहास ही नहीं है; मानो आर्य-सभ्यता का भ्रीगणेश 
बारहवीं शताबिदि मे ही हुआ दहो। यह भूल बहुत समय तक 
बनी रही | इसका कारण एक तो यहां फे पण्डितों की इतिहास 
की ओर उदासीनता थी, ओर दूसरा योरप के लोगों का यहाँ। 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन [ १९ 


के साहित्य से अपरिचय | इस समय तक भारत के विद्वानों 
को देश के शतिहास का महत्व विद्त नहीं हुआ था। इस 
कारण उनका ध्यान इतिहास की खोज की ओर नहीं गया 
था| अंग्रेज का ससक्त से अपरिचित होना खाभाविक दी 
था| कई योरपियन तो यह! तक भ्रम भ थ कि वे संस्कृत- 


साहित्य को ब्राह्मणा की केवल जालसाज्ञी-मात्र ही समझ 
श्र 
बैठे थे ! 


इतिहास-निर्माण का प्रारम्भिक इतिहास । 


संस्कृत का शान प्राप्त करने की आवश्यकता पह्चिलेपद्विल 
४ इंस्ट इण्डिया कम्पनी ”' के कमंचारियों को सन्‌ १७७५ इंसबवी 
में जान पड़ी। अदालतों के सुभीत के लिए उस समय के 
गवनर जनरल वारन देस्टिग्ज़ ने यहां के पण्डित से स्मृतियां 
व अन्य धर्मशासत्रां के आधार पर एक न्याय-कोप ( कानून का 
प्रन्थ ) तेयार कराया, जो स्वभावतः सस्क्ृत मे तैयार हुआ। 
अब प्रश्न यह उठा कि अग्रेज न्यायाधीशों के समझने के लिए 
इसका अग्रज़ी में अनुवाद केसे दो । अन्त में, जब संस्कृत स 
अंग्रेज़ी म अनुवाद कर सक्षनेवाला कोई विद्वान्‌ न मिल सका, 
तब वह पुस्तक फारसी में अनुवादित करायी गयी और उसपर 
से एक अंग्रेजी प्रति तेयार हुइ। अनुभवी अंग्रेजों के हृदय पर 
इसका गदरा प्रभाव पड़ा ओर उसी समय से बहुतेरे विद्वानों 
का ध्यान संस्कृत की ओर आकर्षित हुआ | 


सन्‌ १७८४ इसथी में कलकत्ता-हाइकोर्ट के न्यायाधीदा 


सर विलियम जोन्स के प्रयत्न से एशिया के इतिहास, शिल्प, 
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साहित्य आदि की सरोज ओर शोध के लिए कलकत्ते में 
४ दशियाटिक सोसाइटी आवब्‌ बेंगाल ”” नाम की समाज 
स्थापित हो गयी। इसके दो ही वर्ष के उपरान्त इन्हीं जोन्स 
महोदय ने इस बातकी घोषणा की कि संस्कृत की बहुतसी 
धातुए्एँ तथा शब्द-रूप ग्राक, लेटिन, फारसी आदि भाषाओं के 
शब्दों से ठीक ठीक मिलते हैं; अतएव इससे विदित होता है 
कि इन सब भाषाओं की उत्पात्ति का मूठ एक ही है | बस, यहीं 
से तुलनात्मक शब्द-विज्ञान-शाखत्र ((०70027809५6 7॥]0087) 
वक्त आरम्भ हुआ, जिससे सभी भाषाओं के प्राचीन इति- 
दासपर यहुत प्रकाश पड़ा है। इस चमत्कारिक खोज ने योरप 
ओर अमेरिका के प्रायः सभी देशां भ॑ संस्कृत अध्ययन की 
रुचि पेदा कर दी ओर पचास ही वर्षों के भातर पक के बाद 
पक इंग्लेण्ड, फ्रान्स, जमनी, इटली, अमेरिका, जापान इत्यादि 
देशों मे “ बंगाल-समाज़ ” के सम्रान सभाएँ स्थापित हो 
गयीं | इन समाजो के उत्साह ओर आदश ने लोगोम घड़ी 
आगति कर दी । बड़े बड़े अनुसन्धानकरता दत्तचित्त होकर 
प्राचीन इतिहास की सामग्री इृकट्टी करने मे लग गये, जिसका 
फल यह हुआ है कि प्राचीन भारत की ऐतिद्दासिक तिमिर- 
राशि धोरे धीरे बहुत कुछ नष्ट हो गयी है ओर होती जाती दे। 


इतिहासातीत-काल | 


खब देशो मे प्राचीन से प्राचीन काल की मानवीय सभ्यता 
के जो स्मारक मिले दे, उनसे पुरातत्व-विशारदों ने निश्चित 
किया दे कि मानुषी सभ्यता का विकास-क्रम भिन्न भिन्न काल 
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में बहुतायत से उपयोग में लायी गयी धातुओं के समझने 
से बहुत कुछ स्पष्ट हो जाती दै। उनका मत है कि सबसे प्रथम 
मनुष्य अपनी आवश्यकता की वस्तुएँ, जैसे, ओद्योगिक ओजार, 
लड़ाई के हथियार, घड़े इत्यादि, पत्थरों की बनाया फरते थे। 
इस काल को वे पापाणकाल ( 5:०॥९ 8४९ ) कहते दै। धीरे 
घीरे ये दी पत्थर की बस्तुएँ सुडोल और चिकनी बनायी जाने 
लगी | क्रमशः मनुष्य ने कौँसा घातु का और फिर आगे चल- 
कर लोहे का उपयोग सीखा | ये दोनों काल क्रम स काोसा- 
काल ( 370020 820) ओर अयस्कारल. व लोइह-काल 
( 700 426 ) कहलाते हैं। इसी अयस्काल से मनुष्य की चम- 
त्कारिक सभ्यता का इतिहास प्रारम्भ द्वोता दे । 


योरप, मिसर और पश्चिमी एशिया के कुछ देशों में तो 
इन तीनो कालो के चिन्द्र मिले हैं, किन्तु भारतवर्ष में कस की 
कोई प्राचीन वस्तुएँ नहीं मिली | इसीसे माना जाता दे कि 
भारतवषे में कॉसला-कार आया ही नहीं। कॉसे के स्थान मे 
यहेँ। तांबे के उपयोग के प्रमाण उपलब्ध हुए हूं । इससे अनुमान 
किया जाता है कि यहाँ पापाण के पश्चात ताँबा काम में छाया 
जाने लगा । यही भारत का ताप्र-काल है। उसके बाद लोदे का 
उपयोग बढ़ा | सबसे पहिले यहेँं। सन्‌ १८६१ इंसवी में मि० ले० 
मसुरियर ने कोई वस्तु पापाण-काल की खोज निकाली थी। 
इसके पश्चात्‌ धीरे घीरे दक्षिण के प्रान्तों में बहुतरी चाज ऐसी 
मिली है, जिन्हें पुरातत्व पापाण-काल और लोह-काल की 
अनुमान करते हैं। सन्‌ १८७० इंसवी मे तावे के 3२४ हथियार 
और ओजारों की एक पेटी मध्यभारत के गंगेरिया नामक स्थान 
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से प्राप्त हुई, जिसमे की बहुतसी चीज़े अब इंग्लेण्ड के अजायब- 
घर मे है । 

इन सब प्राचीन काल के स्मारको के आधार पर उन 
इतिद्दासातात-काल के मनुष्या के रहन-सहन तथा द्निचयों 
का थोड़ा बहुत अनुमान किया जाता है। किन्तु यह अनुमान 
कभी भी सन्देहरद्वित नहीं माना जा सकता, क्योंकि प्रथम तो 
यद्दी निर्विवाद रूप से सिद्ध नहीं किया जा सकता कि ये वस्तुएँ 
यथाथ में मनुप्य के दी द्वाथ की बनी हुई हैं। प्रकति के जल- 
प्रवाह, पवन, अग्नि इत्यादि विलक्षण बला से भी ऐसी वस्तुओं 
का स्वयम्‌ बन जाना सम्भव है| दूसरे यदि यही मान लिया 
जाय कि ये सचमुच मनुष्य-छृत हैं, तो यह प्रमाणित नहीं किया 
जा सकता कि ये वस्तुएँ उतनी ही पुरानी हैं, जितनी कि वे 
अडुमानित की जाती हैँ। बहुतसी जंगली जातियाँ आज भी 
ऐसी विद्यमान है, जो अब तक उसी पापाण-काल मे रह रहीं 
हैं । तीसरे, इसका भी पूणेतया विश्वास नहीं होता कि ये वस्तुएँ 
जैसा हम सोचते है, वेसे ही कार्यों मे लायी ज्ञाती होगी। दम 
ओर हमारे उन अति-दर-काल-वर्ती पूर्वजों में बहुत भेद दे। 
सम्भव है, उन वस्तुओं का कुछ ओर ही मतलब रहा हो, जो 
अब तक हमारी कछ्पना-शक्ति के सर्वथा परे दे । जो हो, पर 
हमारे प्राचीन काल की वस्तुओं का ओर भी सूक्ष्म रूप से 
अध्ययन करना बहुत आवशध्यक्ष है | 


बंद | 


जिस स्थिति का ऊपर वर्णन किया गया है, उसके विषय 
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में अभ्री तक निश्चित रूप से यह नहीं कहा जा सकता कि आज 
से कितने वर्ष पूष मनुष्य-समाज इस अवस्था भें था। इस 
विपयपर बिद्वानों मं भारी मत-भेद है| कोई इसे तीन छाख वर्ष 
पद्दिल की मानवीय सभ्यता बतलाते हैं, तो कोई उसे तीन हज़ार 
घर्ष पूवे की प्रमाणित करते हैँ । पर ठीक यह जान पड़ता है कि 
भिन्न भिन्न देशो मे यह सभ्यता भिन्न भिन्न समय भे प्रचलित 
थी। दूसरे देशों में इस सभ्यता के आगे का इतिद्ास-क्रम 
समझने के लिए कोई उपयुक्त साधन नहीं है, पर भारतवपे के 
विषय में यह कमी कुछ अंश मे पूरी हो जाती है। निर्विवाद रूप 
से आज यद्द बात सबने मान ली है कि संसार भर के साहित्य 
में सबस प्राचीन ग्रन्थ बेद ही है ओर उनमे भी ऋग्वेद सबसे 
पुराना है। यद्यपि इन वेदों के रचना-काल के विपय में भी 
विद्वान्‌ एक-मत नहीं है, तथापि ऋग्वेद में जो ' अयस्‌ ! शब्द 
आया है, उसे कुछ विद्वान्‌ तँबे के अर्थ में लेते हैँ, तथा यजुर्वेद्‌ 
ओर अथवेबेद में आये हुए ' श्याम अयस ' का : लोद्दा ” अथ 
निकालते हैं, तथा इस पर से अनुमान करते हैं कि ये प्रन्थ 
क्रमशः ताम्र ओर लोह-काल मे रचे गये हैं। दक्षिणभारत में 
कॉसा व ताम्रकाल के कोई चिन्द्र नहीं मिलते | इसपर से अनु- 
मान किया जाता है कि ज्ञिस समय उत्तर के आये लोग लोदे 
का उपयोग करने लगे थे, उस समय तक दक्षिण के मूल- 
निवासी पापाण-काल में ही थे, ओर उसी सम्रय उन्होंने आयोसे 
लोहे का उपयोग सीखा । 


यदि यथार्थ मे हमारे वेद्‌ इन ताम्र ओर लोह-काल मे रचे 
गये दो, तो दमे मानना पड़ेगा कि हमारे पूथजों ने उस समय भी 
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बहुत कुछ सामाजिक, आर्थिक ओर आध्यात्मिक उन्नति कर 
लीथी। 


वैदिककाल में आयो का कमे-क्षत्र सप्त-सिधु देश, 
पंज्ञाय ओर पश्चिमोत्तर भारत, था। सू्ये, मंघ, आकाश, वायु, 
आनि, पृथ्वी आदि सभी प्राकृतिक लाभकारी शाक्तियों को वे 
देवता-रूप से मानते और पूजते थे, तथा उनकी परोपकारिता 
से आहलादित हो उनका गुणगान किया करते थे। गाय-घोड़ो 
का पालन तथा कृषिवाणिज्य उनके जीवन-निर्वाह के साधन 
थे। स्नियों आजकलकी तरह सर्वथा परतन्त्र नहीं थीं। अपने 
स्वामियों के धर्म-कम क सभी कारों में वे योग देती थीं। वेदों 
की कुछ ऋचाएँ भी स्त्रियों की बनाई हुई हैं । 


उस समय कोई वण-भद्‌ नही था; किन्तु अन्त अन्त में 
बर्ण-भेद्‌ का सूत्रपात होता दृष्टि पड़ता है। आये छोग धीरे 
घीरे यहाँ को भूमि को यहा के मूल-निवासियों से जीत जीत- 
कर उसे अपने अधिकार मे लाते जाते थे । इन्हीं काले दस्युओ 
को थे अपने दास बना लेते थे, ओर उन्हीं से अपनेको 
पृथक बताने के लिए उन्होंने पदिले पद्दिले “ वर्ण ” शब्द का 
प्रयोग किया। समय पाकर आवश्यकतानुसार वण-प्रभेद्‌ 
स्वयं आयेजाति में भी होगया। ऋग्वेद के अन्तिम भाग में 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ओर शूद्रोकी उत्पक्ति आदि-पुरुष के 
पृथक्‌ पृथक्‌ अज्भोसे बतायी गयी है, पर वर्णेमेदके विषय में 
विशेष कुछ नहीं पाया जाता। ऋग्वेद में पॉँच जातियों का 
उल्लेख है, जो पंचजन कहलाती थीं। ये पाँच जातियाँ पाँच 
दूल थे, जो अपना अपना राज़ा और सामिति चुनकर उनके 
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आधिपत्य में रहते थे। ये पंचजन कभी कभी आपसमे भी 
लड़ते थे । राजा यद्ध में उनके नायक आर शान्ति में रक्षक का 
काम करता था। 


ब्राह्मण- ग्रन्थ ओर उपनिषद्‌ । 


ये अन्य इंसवी सन्‌ से पूष छठवीं शताब्दि से पहिले रखे 
गये | ब्राह्मण प्रन्थों में आये-क्षत्र पूषे की ओर बढ़ता हुआ 
पाया जाता है | जिन गड़ा, यमुना आदि नदियों का वेदों में 
पता नहीं है, वे ब्राह्मण ग्रेथा म॑ बड़ी पवित्र, देवता-रूप मानी 
गयी हैं । शतपथ, एतरेय आदि ब्राह्मणों में आयों का पूवे की 
ओर बदनेका वर्णन पाया जाता है। बड़े बड़े यज्ञ, होम, जप, 
तप, संयम धर्म के आवश्यक अंग हो जाते हैं। वेदिकधर्म की 
स्वाभाविक सरलता ओर मधुरता क्रम से द्वीन पड़ती दिखायी 
देती है, ओर उसके स्थान पर अस्वाभाविक कमे-काण्ड का 
प्रभाव जमता जाता है। दशेनशासत्र भ भी विशेष उन्नति पायी 
जाती है। उपनिपदों के रचयिताओं को आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, 
पृथ्वी, जल, अगले, वायु आदि तत्वों के विषय में बारम्बार 
शह्लाएँ उठती हैं ओर इसी तत्व-जिज्ञासा के फल-स्वरूप हमें 
उपनिपदो के रूप में कई उत्तम ग्रन्थ प्राप्त है, जिनमे इन गहन 
विषयो का खूब मथन किया गया है। इस विचार-आन्दोलन में 
क्षत्रियों ने विशेष भाग लिया । विदेह के राज्ञा ज़नक का द्रबार 
दाशानिक बादविवाद के लिए प्रख्यात हो गया और वहीं अधि- 
कांश उपनिषदों की रचना हुई । विचार- स्वातंत्य से धीरे धीरे 
पद्द्शनां की उत्पत्ति हुएईं। इन सभी द्शनों में ऐेहिक कार्यों 
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ओर खुखा की निस्सारता दर्शायी गयी है ओर पारलोकिक 
कार्यों पर अधिक ज़ोर दिया गया है । इसका फल यह हुआ कि 
यहाँ का विद्वत्समाज प्रवात्तिमार्ग की अपेक्षा निवृत्तिमार्ग की 
ओर अधिक झुक गया। यही कारण दे कि हमोरे पूव्ज्ोंने 
यद्यपि दर्शन, गणित, ज्योतिष, छन्दू, व्याकरण आदि शाख्रों में 
खूब उन्नति की, किन्तु इतिदास की ओर उनका विशेष ध्यान 
नहीं गया | एक भी त्रन्थ हमारे प्राचीन साहित्य मे ऐसा नहीं 
है, जिसे हम सच्चा इतिहास कह सके। सांसारिक कार्यो ओर 
घटनाओं का उल्लेख करने की अपेक्षा प्राचीन आये लोग धार्मिक 
बाता ओर हृदय की भावनाओं का कथन करना आधिक उपयोगी 
समझते थे | किन्तु इससे यह नही समझना चाहिए कि हमारे 
प्राचीन साहित्य में पेतिदासिक सामग्री का सर्वथा अभाव है। 
वेद, ब्राह्मण ओर उपानिषदों से आर्यजाति की धार्मिक और 
सामाजिक उन्नति का जो परिचय मिलता है, चद ऊपर बत- 
लाया जा चुका दे । 


रामायण ओर महाभारत । 


फिर रामायण और महाभारत उस समय की दृष्टे से 
घेतिहासिक प्रन्थ दी हैँ। इन ग्रन्थों में सन्‌ ईसवी से छगभग 
पक सहर्त्र वष पूर्व की दो बड़ी भारी पतिहदासिक घटनाओं 
का उल्लेख है। रामायण में आये-सभ्यता की दक्षिण-त्रिजय का 
और मद्दाभारत में उत्तर भारत के एक बड़े युद्ध का वणन है। 
साथ ही साथ उस काल के राज्यों ओर उनके प्रबन्ध का अच्छा 
इतिहास इन प्रन्थां से मिलता है। 
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गृद्य-सत्र ओर धमें-सत्र । 


इंसवी सन्‌ स पूष्र छठर्यी से दुसरी शताब्दि तक लिखे गये 
सूत्र-ग्रन्थ सवेथा धार्मिक दोने पर भी उनसे बहुत कुछ सामा- 
जिक ओर राजनीतिक इतिदास भी विदित होता है। गृहय- 
सूत्रा मे उप्त समय के आये-जनो की दिनचयों तथा जन्म, 
विवाह, मृत्यु इत्यादि अवसरों पर के संस्कारों, कार्यों, रीति- 
रिवाज़ों आदि का विवरण है | गहदय सूत्रों से कुछ पीछे रचे गये 
घमं-सुत्रा म राजाओं की न्यायप्रणाली का भी वर्णन पाया 
जाता है, जिसमे किस प्रकार के अभियोग का कौन न्याय 
करेगा, किस किस बात पर केखसा साक्षी विश्वसनीय होगा 
इत्यादि विषयों पर भी विचार किया गया है। इनमें दाय-विभाग, 
कर-िधान व ब्याज्ञ आदे के नियम भी दिये गये दे । 


स्मृति-शा्र | 


प्रायः थमे-सत्रा के आधार पर इंसवी सन के प्रारम्भ के 
लगभग रचे गये वे अनेक स्मृति-शासत्र हैं, जो आज भी दिन्दू 
समाज मे, आर कइई वात के लिए सरकारी न्यायालयों मे भी, 
प्रमाण माने ऊझाते हैं । इन स्मातिया मे मुख्य मनु, नारद, वशिष्ठ 
आर याश्षवर्क््य-स्मुतियां हं। भारतीय राजनीति का विकास 
ओर उन्नति का इतिदास समझने के लिए ये प्रन्थ बड़े महत्व 
केदे। 

जो इतिहास को केवल राजाओं और राजवंश, उनके 
साम्राज्य-विस्तार व युद्ध-संन्धि आर, का ऋमवार ब्योरा ही 
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समझते दे, उन्हें इन ऊपर के ग्रन्थों में कोइ ऐतिहालिक महत्व 
दिखायी नहीं देगा । पर देश का पूरा ओर सच्चा इतिहास वहीं 
है, जिसमें देश की धार्मिक, सामाजिक, राजनीतिक, वेज्ञानिक 
व आर्थिक अवस्था का सिलसिलेवार वर्णन पाया जावे। राज- 
घरानों का सन-संवता-सद्दित वणेन इतिहास का एक अंग- 
मात्र है। इतिहास के दूसरे अंगों की पूर्ति के लिए ऊपर बताये 
हुए ढंग के ग्रेथों की छानबीन नितान्त आवश्यक है । देश 
का सच्चा गोरव इतिहास के इन दूसरे अंगों से द्वी विद्त 


होता दे | 
पुराण | 


प्राह्मण साहित्य मे प्राचीन इतिहास के लिए सबसे अधिक 
सामग्री हम पुराण, विशेषतः विष्णु, वायु, मत्त्स्य, ब्रह्माण्ड, 
भागवत, मार्कण्डेय ओर भविष्यपुराण, से मिलती है। इनमे 
मद्दाभारत काल से लगाकर गुप्त-काल तक के राज्ञाओं की 
घंशावलियाँ ओर राज्य करनेकी अवाधि दी है, ओर मुख्य मुख्य 
घटनाओं का भी उल्लेख आया है। शिशुनागर्वश ( ६० सन्‌ के 
पूर्व छठवीं शताब्दि ) के पूथ के इतिहास के लिए तो इनके 
कथन विशेष उपयोगी नहीं है, पर शिशुनाग-घंश से आगे के 
राजाओं का इतिहास बहुत कुछ विश्वसनीय है| बीच बीच में 
इनके कथनों का समर्थन दूसरे प्रमाणो, जैसे विदेशियों के वर्णन 
व शिलालेख इत्यादि स भी हो जाता है ओर इन्ही प्रमाणों के 
प्रकाश मे हमे पुराणा के कथनों मे कुछ हेर फेर भी करने पड़ते 
हूं। पर पुराणों मे कई ऐसी त्रुटयाँ पायी जाती हैँ, जिनके 
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कारण, यदि दूसरे प्रमाण न होते तो, दातेहास में बड़ी गड़बड़ी 
मच जाती | प्रथम तो कई स्थानों भे पक ही समय के राजघंशों 
को क्रमागत बतलाया है, जिससे उनका समय बहुत बढ़ गया 
है। उदाहरणार्थ, चन्द्रगुप्त मोयें से लगाकर केलाकेल यवन 
नरेशों तक पुराणों फे अनुसार २,५०० व्षे का समय बीता। 
चन्द्रगुप्त का समय ईसवी सन्‌ के पूर्व ३२० में मानने से कैल- 
किल यवनों का समय सन्‌ २,२०० ईंसवी मे पड़ता हैं। पर 
यथाथ म॑ कैलकिल यवना का राज्य इसा की छठवीं शताब्दि के 
लगभग रहा है। दूसरे, कई बड़े बड़े राजवंशां का पुराणों मे 
कोई स्पष्ट उलख तक नहीं पाया जाता। कुशान-वंश के कनि- 
प्कादि प्रतापी राजाओं का, व पश्चिम के शकवंशी राजाओं का 
पुराणा में कहीं पता नहीं हैं । तीसरे, इनमे कोई खास सन्‌ 
संवत्‌ नहीं दिया गया, जिससे समय-निर्णय में बड़ी कठिनाई 
पड़ती है। चोथे स्वयम्‌ भिन्न भिन्न पुराणां के राजाओं के नाम 
व उनके राज्य-काल के विषय में विरोध पाया जाता है । 


इन त्रुटिया के होते हुए भी पुराणों की पेतिहासिक उप- 
योगिता कुछ कम नहीं है। जिस समय के लिए दूसरे कोई 
ऐतिहासिक साधन नहीं मिलत, अथवा जहाँ पर इनके कथरनों 
का कोई प्रवल विरोधी प्रमाण नहीं पाया जाता, वहाँ सर्वथा 
पुराण ही प्रमाण हैँ। प्रायः शिश्षुनागवेश से लगाकर मौयय, 
शुग, कण्व, आन्न्र आदि वेशों की पूरी पूरी नामावलियां 
पुराणा ही से ली जाती हू । 

पुराणा के निमाण-काल के सम्बंध में बहुत विद्वानों का 
मत यह हे कि इनकी रचना गुप्त राजाओं के समय मे ( इसवी 
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सन्‌ ३०० से ७० ) हुई | इसका सबसे सबल प्रमाण यह 
दिया जादा दे कि इनमे गप्त राजाओं तक की वेशावलियां पायी 
जाती हईं । पर विचार करने पर यह विश्वाल नहीं हावा कि 
इनकी आदन्त रचना गुप्तू-काल मे हुई होगी। यदि ऐसा दोता 
तो इससे केाई एक हजार वर्ष पूव तक के राजाओं की वंशा- 
वलियाँ उनमे केसे दी जा सकती ? फिर, पुराण बहुत प्राचीन 
काल से एक कला मानी जाती रही है और कई प्राचीन 
ऋषियों के नाम्न इन पुराण स सस्बंध रखते हैं। अतः ठीक यह 
विदित द्वोता है कि पुराण मूलतः बहुत पहले के रचे हुए है, पर 
समय समय पर उन्हें एण ( []-0-0700 ) बनाने के छि 
उनम घटा-वढ़ी कर दी गयी है । यह भी सम्भव दे कि गसुप्त- 
वंशी राज्माओं के जेप्णव होने से उनके समय में पुणणों में 
विशेष देर-फेर किये गय हो। ओर उन्हें वेष्णव-घर्म के ग्रन्थों 
का रूप दिया गया दे। । 

इन सब प्रार्यीत ग्रन्था स ऐतिहासिक सामग्री इकट्ठी 
करने मे ध्यान रखने-येग्य पएक्र वात यह है कि कई ग्रन्थों मे 
पीछे पीछे बहुतसे परियतन और घटा-बढ़ी कर दी गयी दे । 
' महाभारत ' यद्यपि बहत प्राचीन काल की बनी हुई है, 
तथापि उसमे पश्चात्‌ इतन देर-फेर किये गये है कि अब मूल 
को घटा-बढ़ी से पृथक्‌ करदा असम्भव हो गया 3 । बहुठसी 
स्मृतिर्भा का भी यही हाल है| पराणा के सम्बन्ध में हम देख 
दी खुफ हूँ। इस नय-पुराने के मल से ये सब ग्रन्थ तत्ततृसमय 
के लिए सम्पू्ण ( एं-0-५४९ ) तो अवश्य हो गये, पर इनका 
ऐतिहासिक महत्व इतना घट गया कि कोई भी वात केचल- 
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मात्र इनके सहारे ज़ोर देकर नहीं कहा जा सकती। इनके 
कथनोी को माननीय बनाने के लिए एसे दूसरे प्रभाणाी की आव- 
इयकता है, जो इनसे कम संदिग्ध हो और इनका समथन करे। 
ऐसे समर्थक प्रमाण दम ईसा के पूल छठर्यी शताब्दि से मिलने 
लगते है | इसासे कहा जाता है कि भारत का ऐतिहासिक 
काल ईंसवी सन्‌ से पूर्व छठवीं शताब्दि से प्रारम्भ होता है । 


बाद्ध-प्रन्थ । 
यहाँ तक केवल ब्राह्मण! के प्राचीनवम साहित्य की 


४५ थे. 


ऐतिहासिक उपयोगिता बतलायी गयी है। ईला के पूर्व छठवीं 
शताब्दि के पाहिले के इतिहास के लिए फेवल-मात्र ये ही 
साधन हैं। ईसवी सन्‌ के पूर्व छठदीं शताब्दि से बौद्ध और 
जन-साहित्य से भी इतिहास की पूर्ति होने लगती है। इंग्छेंड 
मे स्थापित ' पाली टेक्स्ट सोसाइटी ! ने बौद्धो के प्रायः सभी 
पाली-प्रन्था का अच्छे प्रकार से सम्पादन किया है और इनकी 
छान-बीन भी बहुत कुंछ हो चुका है, जिसस कई पेतिद्ालिक 
प्रश्न के हल करने में सद्दायता मिली है। इनमे दिये हुए 
राजाओं के नाम ओर उनके राज्य-काल कहीं कहीं ब्राह्मण 
प्रन्था से भिन्न हैं, पर इस विरोधका परिद्वार उन राजाओं की 
राजधानी, वंश-ऋम आदि पर से हो जाता है। मद्दात्मा बुद्ध 
के समय और उनके उपरान्त काई तान सो वे का भारतीय 
राजनीतिक, आर्थिक आर सामाजिक इतिदास पाली के जातक 
प्रन्थी से अच्छा विदित द्वोता है। यद बात कई प्रमाणों से 
सिद्ध द्वो चुकी है कि ये प्रन्थ इसवी सन्‌ के पूर्व दूसरी शताब्दि 
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से पहिले ही रचे गये थे आर तब से इनमे परिवतन बहुत कम 
हुए है। इस कारण इनका महत्व अधिक बढ़ जाता है। ईसवी 
सन्‌ की तीसरी व चोथी शताब्दि मे लिखे गये ' दोपवंश ' और 
' महावंश ' इतिहास के लिए वहुत उपयोगी हैं । 

चर * 

जन- प्रथ । 

जैनियों के प्राकृत-ग्रन्थों से भी इस समय का बहुत कुछ 

इतिहास मिलता है। शिशुनागवंशी राजा भ्रणिक (बिम्बसार ) 
और उसका पुत्र कुणिक ( अज्ञातशत्रु) महावीर स्वामी के 


सम-सामयिक थे | इसलिए इनका सविस्तर वणेन प्राचीन 
जैन-प्रन्थो में पाया जाता है। 


बोद्ध ओर ब्राह्मण-प्रन्थो के समान जैन-प्रन्थों की अभी 
तक पूर्णरूप से छान-बीन नही हुई है।इस साहित्य की ओर 
विद्वानों का ध्यान अभी अभी आकर्षित हुआ है और वेवर 
व्हीलर, जकोबी, हानेले आदि विदेशी विद्वानों के प्रयास से 
जैन-प्रन्थोकी प्राचीनता और विश्वसनीयता सिद्ध हुई है। 
जैन-सादित्य अभी पूरा पूरा अच्छे रूप में प्रकाशित भी नहीं 
हुआ है। उसके -प्रकाशित होने से आशा की जाती है कि 
भारत के प्राचीन इतिहास पर बहुत प्रकाश पड़ेगा। 
विक्रमादिय ओर विक्रम-संवत्‌ का, जिनके विषय में 
असी भारी भ्रम, अनिश्चय और मत-भेद फेल रहा है, बहुत 
कुछ विशद्‌ दाल जोनियो के एक प्राचीन ग्रन्थ “ कालिकाचारये- 
कथानक ' से विद्त होता है। उसमें इस मत की पुष्टि की 
गयी है, कि राजा विक्रम ने ' शकों ' को दराकर पिक्रम-संवत्‌ 
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घलाया | हणवंशी मिद्दिकुल का जेन-पुराणो के कल्किराज 
सिद्ध हो जाने से मिदिरकुल के समय-निणेय में बहुत सद्दायता 
मिलती है। 


काव्य- प्रन्थ 


आये-साहित्य में पेतिहासतिक सामप्री समय समय पर 
लिखे गये काव्य, नाटक, चम्पू आदि प्रन्थो से भी मिलती है। 
सन्‌ ११४९ इसवी के लगभग लिखी गयी कल्हण पण्डित की 
राजतरंगिणी में पुराणों क अनुसार मद्दाभारत-काल से लगाकर 
लेखक के समय तक का इतिद्दास संस्कृत-पद्य में दिया गया है। 
प्रारम्भ में कल्दण ने अपनेसे पहिले के बड़े बड़े इतिहास-लेखको 
के नाम दिये हैं व उनके ग्रन्थों के गुण-दोष बतलाये हैं। इसके 
अनुसार सुवृत्त, क्षेमेन्द्र, नीलमुनि, हेलाराज, पह्ममिद्दिर और 
छविल्लाकर नामके म॒नियो ने बड़े बड़े इतिदास लिखे थे, 
जिनमे से , जान पड़ता है, कुछ कल्हण कवि को उपलब्ध थे । 
पर अब इनके प्रन्था का पता नही चलता। 


राजतरंगिणी के कथन छठव्रीं शताब्दि से लगाकर बार- 
हर्वी शताब्दि तक के लिए तो बहुत ठीक ज्ञात होते है, पर 
इसके पू्वे के इतिद्दास में यहाँ भी पुराणों जैसी गड़बड़ी पायी 
जाती है। इसके अनुसार सप्नाट्‌ अशोक ईसा के पूर्व बारद्ववीं 
शताब्दि में हुए | पर इस राजा का इंसवी सन्‌ के पूृथे तीसरी 
शताब्दि में होना सिद्ध हो चुका है। इसी प्रकार मिद्दिरकुल के 
भारत-आक्रमण का समय इंसवी सन्‌ के पूर्व छठवीं शताब्दि 
में बतलाया गया है, जो यथार्थ में इस समय से एक सहख्य 
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वर्ष बाद हुआ था | कर राजाओं के राज्यकाल इतने लम्बे बत- 
ढाये गये हैं कि उनपर किसी प्रकार भी विश्वास नहीं द्वोता। 
अकेले राणादित्य प्रथम ने तीन शताब<दे तक (सन्‌ २२२ से 
७५२२ तक ) राज्य किया, यद्द केले माना जावे? पर इस सबके 
होते हुए भी राजतरंगिणी में काइमीर का तीन चार शताब्दियं। का 
बहुत अच्छा इतिदास मिलता है, जे! सवेथा विश्वसनीय ओर 
प्रामाणिक हे । इसमें कल्दण कवि ने अच्छी ऐतिहासिक दूर- 
दूर्शिता, निष्पक्षता ओर योग्यता द्खिलायी है । 


इंसा की चोथी शाताब्दि फे लगभग लिखे गये विशाखदत्त 
कवि के ' म॒द्राराक्षस ' नाटक में नन्दवंश के पतन और चन्द्र 
गुप्त द्वारा चाणक्य मुनि की सहायता से मोयवंश के उत्थान 
का अच्छा खुटासा विवरण पाया जाता है। इस विवरण से 
शात होता दे कि विशाखदत्त फो मोये-काल के इतिद्दास जानने 
के कई साधन प्राप्त थ, जो अब हमे प्राप्त नहीं हैं । 


कालिदास के 'मालविकाप्मिमित्र' नामक नाटक में शुगवश 
के प्रथम नरेश पुष्यमित्र के अश्वमेघ-यज्न का उल्लेख आया है । 
इसी यञ्ञ का उलख पतज्ञालि के महाभाष्य में भी पाया जाता 
है, और जिस रूप मे यद् उल्ख आया है, उससे अनुमान होता 
है कि स्वयम्‌ पतञ्नलि ही उस यज्ञ के पुरोहित थ। 


सातवीं शताब्दि के भारत-सम्नाट्‌ महाराज दृषवधन के 
कार्यों का ब्योरा उनके द्रवारो कधि बाणभट्ट ने अपने ' दृ्षे- 
चरित ' नामक गद्य-काव्य में किया है। चालुक्यवेशी छठवे 
विक्रमादित्य का ईतिदास विल्दण कवि के  विक्रमांक- 
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देवचरित ' में पाया जाता है। इस प्रकार के ओर भी कई 
चरित्र, प्रबन्ध व काव्य हैं, जिनमे बहुतसी इतिद्दासोपयोगी 
सामग्री बिखरी हुई है | इन्हीं काव्य-ग्रेथों। व दश$मारचारेत 
आदि दूसरे प्रंन्था से उनके ग्चे जाने के समय की सामाजिक 
घ राजनीतिक अवस्था का अच्छा पारचय मिलता दे | 


हस सामग्री का उपयोग करने में कठिनाइ यह है कि एक 
तो इसमें उलिखित घटनाओं के लिए कोई सन्‌ संवत्‌ नहीं 
दिया गया है। दूसरे, ये एऐतिहालिक दृष्टि से नहीं, बल्कि काव्य- 
सोन्दर्य की दृष्टि ले लिखे गये हे | इस कारण प्रत्यक घटना के 
घर्णन में अतिशयाक्ति पायी जाती है। पर थोड़ा प्रयत्न करने से 
उनका ऐतिहासिक तथ्य जाना जा सकता है। 


बहुतसे प्रन्थो के केवल “उपक्रम ” ओर ' उपसंद्यार ! 
वाक्यों से ही बहुत कुछ पेतिद्ासिक बाते विदित द्वो जाती हैं । 
सोमदेव ने अपने ' यशस्तिलक ? नामक चम्पू-काव्य के अन्त मे 
लिसा है कि मेने यह प्रन्य चालुक्यराज अरिकेसरी के पुत्र के 
राज्य-काल मे शक-संवत्‌ ८-१ म॑ समाप्त किया। इसी प्रकार 
जल्हण कवि की ' सुभाषित-मुक्तावलि' ओर हेमाद्रि क कोश से 
इन कावियां के संरक्षक राजाओं क नामों ओर उनके सम्रय का 
पता चलता है । 


घन्द्रगुप्त मोय के मन्‍्त्री चाणक्य के बनाये हुए 'अथंशास्त्र' 
का नाम तो बहुत समय से विद्त था, पर इसका पता नहीं 
चलता था | काई बारद्द वर्ष हुए तब यद्द प्रन्थ मसूर-राज्य के 
ग्रन्थ भाण्डार में से प्राप्त हुआ दे | यद्द राजनीति ओर प्रबन्ध के 
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विषय का एक अद्वितीय ग्रन्थ है | महाराज चन्द्रगुप्त के समय 
की नीति-कुशलता, राज्य प्रबन्ध ओर समाज-संगठन का इस 
पुस्तक से बहुत अच्छा परिचय मिलता है। 


विदेशियों की लेख-सामग्री 


यहाँ तक आये-साहित्य की ऐतिहासिक उपयोगिता बत- 
ठायी गयी दे | भारतीय इतिद्दास के निर्माण का दूसरा बहुमूल्य 
साधन विदेशियों की लेख-सामग्री है। जब स भारतवर्ष की 
अन्य देशों से राजनेतिक घनिष्ठता बढ़ी, तबस विदेशी इतिदहदास 
लेखक भी भारतवर्ष के विषय मे लिखने लगे | इनके लेखा से 
कई ऐसी पेतिदासिक घटनाओं का पता चलता है, जिनका 
उल्लेख भारत के साहित्य मे कहीं नहीं पाया जाता। इरान के 
यूनानी इतिहास-लेखक देरोडोटस के प्रन्थ स पता चलता है 
कि सन-इईसवी से लगभग ५१७ वर्ष पूर्व  दारियल ” नामक 
इंरान के राज़ाने गांधार ओर पदञ्जाब प्रान्त के पश्चिम भाग को 
जीतकर अपने राज्य मे मिलाकर पक ' क्षत्रप ' के आधीन कर 
दिया था। ' दारियस ' के बद्दिस्तान के शिलालेख से भी इस 
बात की पुष्टि द्वोती है, उससे यह भी विद्त होता दे कि इस 
नयी क्षत्रपी से इरान के बादशाह को बहुत अच्छी आमदनी 
होती थी ओर यहाँ के सिपाद्दी ईरानी फोज़ों में बहुत बड़ी 
संख्या में भरती किये जाते थे। सल्तनत भर में यह क्षत्रपी 
सबसे अधिक आवाद ओर घनवान मानी जाती थी। 


पश्चिमोसर भारत में इंरानी अमलदारी ( आधिपत्य ) 
सिकन्द्र की चढ़ाई तक बराबर बनी रही । इस चढाई का और 
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उस समय की पश्चिमोत्तर भारत की राजनेतिक ओर सामा- 
जिक स्थिति का ज्ञान हमे टेसियस, प्लाइनी, स्ट्रेबो, मेगस्थनीज़ञ 
आदि यूनानी इतिहास-लेखकों की पुस्तकों से द्वोता है। कहा 
जाता दे कि काई बीस लेखको ने सिकन्द्र के प्रसिद्ध भारत- 
आक्रमण का इतिद्दास लिखा था, जिनमे से बहुतरे स्वयम 
सिकन्दर बादशाह के साथ थे | पर, इनमे से अब केवल थोड़े 
लेखको के ही ग्रन्थ उपलब्ध है । इन लेखकों मे से केवल 
मुख्य-मुख्य के नाम दी ऊपर दिये गय हैं । 

बहुत समय तक इन यूनानी ग्रन्थों का विशेष उपयोग 
इस कारण नही किया जा सका कि उनमे भाग्त के किसी 
ऐसे प्रासेद्ध राजा का नाम नहीं मिलता था, जिसका भारतीय 
सादित्य में भी उल्लेख हो | किन्तु जब सन्‌ १७८६ के लगभग 
विद्वदूवर सर विलियम जोन्स ने यह सिद्ध कर दिया कि 
यूनानी प्रन्था की ' सेन्ड्रोकोटस ” ' चन्द्रगुप्र' का अपज्रेश 
है, तब से यहाँ के इतिहास में एक नया युग प्रारम्भ हो गया 
है| इससे न केवल स्वयम्‌ चन्द्रगुप्त मौय के राज्य का द्वाल 
व उसका समय ठीक-ठीक निश्चत हो सका, पर एक नि4वा- 
दास्पद्‌ स्थल के मिल जाने से चन्द्रगुमले पादेले के ओर 
पश्चात्‌ के राजाओं के काल-निणय में भी बड़ा सुभीता हो 
गया। भगवान बुद्ध का निवाण काल, शिशुनाग ओर नंद्‌-वंशी 
राजाओं व पूवे के कण्व आदि वेशा के समय का अनुमान 
भी चन्द्रगप्त मौर्य के समय ही से किया जाता है | 

मेगस्थनीज बहुत समय तक महाराज चन्द्रगृुप्त के द्रबार 
में यूनानी बादशाह सेल्यूकस के दूत की देसियत से रहा था| 
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उस समय के भारत का जितना हाल उसने देखा ओर सुना, 
उसको उसने अपनी पक पुस्तक में लिखा था। दुभाग्य-वश 
यद ग्रन्थ हम प्राप्त नहीं हुआ है, पर उसके पीछे द्ोनेवाले 
बहुतसे यूनानी लेखको ने उस ग्रन्थ से जो कुछ उद्छुत किया 
है, उसी से दृम मेगस्थनीज का भारत-वणन का पता चलता 
है। मेगस्थनीज़ का सम्बन्ध राजद्रबार से था; इसलिये उसने 
नेतिक यातें। का जा वियरण दिया है, वह बहुत यथाथे और 
विश्वसनीय है. क्यंकि उसकी पु ष्ट अशोक के शिलालेख से 
पुवम॒ धिशाखदत्त के मुद्राराक्षस तथा द्वाल ही में प्राप्त उसी 
काल के अति प्रामाणिक ग्रन्थ चाणक्य के “ अथशास्त्र ” ले द्वोती 
है। मेगस्थनीज़ ने मोर्यवशाय राजधानी पाटलीपुत्र, राजा की 
दिनचया, नगर, प्रान्त, भुप्तवर, सेना व न्याय आदि के प्रबन्ध 
का जो चित्र खींचा है, वद मुख्य-मुख्य बातों मे उपयुक्त प्रन्था 
के समान ही दे | पर उलने जो केवल भ्रुत बते ही लिखी हैँ, 
उन्हें पहकर आश्चर्य द्ोता दे कि मेगस्थनीज़ जैसे सूक्ष्मदर्शी 
इतिहास-लखक न ऐखी असम्मव बातों का वर्णन क्यो कर 
किया ! वद्द लिखता दे कि भारत में कई मनुष्य-जातियाँ ऐसी 
है, जिनके मुख नहीं द्ोता, तथा जिनके एक ही आँख होती हे। 
यद्यपि इन बातों का द्वातद्यास से कोई सम्बन्ध नहीं है, तथापि 
लेखक की सरल विश्वासपरता का परिचय कराने के लिए इन 
बातो का उल्लेज किया गया दे | चूँकि मेगस्थर्नाज़ की मूल 
पुस्तक हमे प्राप्त नहीं है, इसलिये यद्द भी सम्मव है कि ये बाते 
उसकी रचना से उद्धृत करनेवाले लेखक्ी ने जनश्न॒ति के 
आधार पर जोड़ दी हो । 
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मेगस्थनीज ने उल समय की भारतीय जनता को जो षद्‌ 
भागों में विभाजित किया है, वद भी सर्वेथा यथार्थ ओर पूर्ण 
नहीं दे | 

ईसा के पूवे पह्दिली और दूसरी शताब्दियों में पश्विमोत्तर 
भारत पर बलख ओर पाथिया के बादशाहों के आधिपत्य का 
पता भी यूनानी प्रंथों से ही चलता हे । उनका इतिहास 
समझन के लिए हमारे देश में कवबल उन राजाओं के सिक्के 
मात्र है, जो बहुतायत से उपरब्ध हैँ ओर ज्ञिनका विस्तत 
घणन हम आगे करथ। यह भारतीयां की पेतिद्दासक्र उदा- 
सीनता का ज्वलन्त प्रमाण दे कि दारियस की विजय व सिकंद्र 
के भीषण आक्रमण जैली बड़ी बड़ो घटनाओं का स्पष्ट 
उल्लेख तक भारत के प्राचीन इतिहास में कहीं भी नहीं पाया 
जाता । हो, इन घटनाओं क कुछ बहुत ही अस्पष्ट और हीन 
सकेत-मात्र कही कहीं पाय जात है । पतञ्॒लि के म्रह।भाष्य 
में लगभग १५० ई० पू्वे ) यवना-द्वारा साकत ओर मध्यमिका 
के घरे जाने का उल्लेख है। इसी प्रकार गार्गी संहिता ( लगभग 
तीसरी शता'बद ! में भी भविष्यद्वाणी के रूप में ' दुष्ट विक्रान्त ! 
यवनों का साकेत, पाञ्चाल और मथुरा पर आक्रमण और 
अधिकार करने का उल्लेख है । 


क्योंकि विदेशी ग्रन्थों, ओर सिक्को से इस बात का पता 
चलता है कि इंसा के पूर्व दूपरी शतादईद के मध्य भाग में 
मिनेण्डर ने भारत पर आफ्रमण किया था ओर वह मथुरा तक 
पहुँच गया था, इससे हम अनुमान कर सकते दूँ कि सम्भवतः, 
उपयुक्त-उल्लेख इसी आक्रमण के सम्बन्ध में किये गये दे । पर 
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इस बाहिरी सहायता के बिना इन उल्लेखों का तथ्य समझलेना 
असम्भव था। इसी आधार पर बौंद्धों के 'मिलिन्द पण्हों 
नामक प्रन्थ के ' मिलिन्द्‌ ' मिनेण्डर दी प्रतीत द्वोते हैं | 


इसके पश्चात कोई पॉच शताब्दि के भारतीय इतिद्वास के 
लिए हमे विदेशी लेखकों ले विशेष सहायता नहीं मिलती और 
इसी कारण इंसवी की दूसरी, तीसरी तथा चोथी शताब्दि का 
उप्तर भारत का इतिहास अभ्वीतक निविड़ अधकार में है। इस 
काल के इतिद्यास-निर्माण के लिए. अभोतक कोई संतोष-जनक 
प्रामाणिक सामग्री प्राप्त नहीं हुई दै। हमारे इतिहास ले यूनानी 
इतिहास का सम्बन्ध सन-ईसवी के पूर्व पढिली शताब्दि में दी 
विच्छिन्न हो गया था जिसले यूनानी लेखकों ने भारत के विषय 
मे लिखना छोड़ दिया | उनका स्थान पांचवीं शताबिद से चीनी 
यात्रियों ने लिया | ये बोद्ध दोने के कारण भगवान्‌ बुद्ध की 
जन्म-भूमि भारत में घर्म-यात्रा करते ओर धार्मिक पन्थो को 
इकश्रित करने के लिए आये । इन यात्रियों ने अपने भ्रम में जो 
कुछ देखा खुना, उल अपनी यात्रा के घणन में स्थान दिया। 
क्योंकि ये खयम्‌ भारत में बहुत समय तक रहे ओर भारतीय 
सभ्यता से यूनानियों की अपेक्षा बहुत अधिक परिचित थे । 
इनके कथन, इस कारण यूनानी लेखका से अधिक विश्वसनीय 
और विस्तीर्ण हैं। पर यूनानी कथनों का मद्दत्व इसमं दे कि वे 
बहुतरे दूसरे साधनों से अज्ञात बातों पर प्रकाश डालते हैं । 


पहिला चीनी यात्री फाहियान सन्‌ ३०९ ई० में भारत में 
आया ओर सन्‌ ४९४ तक भ्रमण करता रहा। उसने उस समय 
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के दोद्ध धर्म फी अवस्था का ही विशेष वर्णन किया है। वह 
अपने धार्मिक कार्यों में इतना व्यम्न था कि उसने अपने वर्णन में 
उस समय के प्रतापी राजा द्वितीय चन्द्रग॒ुप्त ( विक्रमादित्य ) 
का नाम तक कहीं नहीं लिखा | पर फिर भी उसकी पुस्तक से 
देश की तत्कालीन राजनेतिक ओर आर्थिक अवस्था का बहुत 
कुछ हाल विदित होता है। प्रजा सुखी थी और न्याय-प्रबन्ध 
अच्छा था | किसान लोग राजा को कर-स्वरूप उपज का एक 
अंश दते थे | सारे देश में चांडालों के अतिरिक्त न तो कोई 
जीवदिसा करता था, न मय पीता था और न लद्दसुन प्याज़ दी 
खाता था। लेन-देन में केवल कोड़िया का व्यवद्दार किया जाता 
था| पाटलियुत्र म एक बड़ा दवाखाना था, जिसमे राज्य की 
तरफ से दवा मुफ्त दी जाती थी। यद्यपि गुप्त-राजा वेष्णव 
मतावलम्बी थे, तथापि इस समय बोद्ध धमे उन्नति पर था। 
जगह-जगह योद्धा के बड़े-बड़ मठ ओर मन्द्रि थे, जिनमें 
हजारो भिक्षुक वास करते थे। पर महात्मा बुद्ध के जन्म और 
भ्रमण-स्थान बहुत कुछ उज़ाड़ द्वो चुके थ। बोद्ध-धर्म की 
महायान शाखा का ही वेभव बढ़ रहा था | बुद्ध भगवान्‌ की 
मूर्तियां बड़े ठाउ-वाट ओर आडबस्बर से पूजी जाने लगीं थीं,-- 
इत्यादि बाते। का शान हम फादियान के वणन से ह्वोता दे | 


फाहियान के पश्चात्‌ सन्‌ ६३० में हुएन्सांग भारतवर्ष में 
आया ओर पन्द्रड वर्ष तक देश में परिभ्रमण करता रहा | उसने 
भी अपने भ्रमण का विस्तृत वर्णन लिखा है, जिससे हृषेवर्धन 
के समय में देश की धार्मिक, राजनेतिक, सामाजिक और 
आर्थेक अवस्था का अच्छा परिचय मिलता है। उस समय 
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उत्तर भारत में प्रतापी हर्षवर्धन का राज्य था, जिसने अपने 
याहुबल स बृहत्‌ साम्राज्य स्थापित कर लिया था। वह स्वयम्‌ 
बौद्ध था, इस कारण उसके समय में बीद्ध धममें की विशेष 
उन्नति हुई। पर इस उन्नाति में भी हुएन्सांग ने बोद्ध धममे की 
आगामी अवनति के चिह्न पाये बोद्ध और ब्राह्मण धर्मों में भारी 
विरोध के कई प्रमाण इस वर्णन में मिलते हैँ। हर्षवर्धन के 
समय में भी गुप्ता के समान ही देश मे राजनोतिक सुप्रबन्ध 
था और प्रजा सुखी थी। लोटते समय हुएन्सांग यहां से बुद्ध 
भगवान्‌ की कई सोने व चाँदी की मूर्तिया के अतिरिक्त कोई 
६०७ बोद्ध प्रथ अपने साथ ले गया। इन दिना भारतवर्ष में 
ओऔर भा कई चीनी यात्री आये, पर उपयुक्त दो यात्रियाँ के 
समान अपनी यात्राओं का वर्णन किसी ने नहीं किया | चीनी 
ऐतिहासिक पुस्तकों में भी भारतवर्ष की कुछ इतिहासोपयोगी 
सामग्री मिलती है, पर उन सब्र प्रथा की अभी तक यथष्ट 
छानबीन नहीं की जा सकी हे । 


शिलालेख व ताम्रपत्रादि 


भारतव्े के प्राचीन इतिह।स क ज्ञान के लिए तीसरे वहु- 
मूल्य और विशेष उपयोगी साधन बे लेख हूँ जो बहुघा प्रार्चान 
शिलाओं और स्तम्भ्ों में, गुफाओं ओर स्तूपों में, मन्द्रों और 
जलाशयों में तथा ताम्नपत्रो पर खुदे पाये जाते हैं । ऐसा 
सबसे प्राचीन लेख पिप्रवा के स्तृप से प्राप्त हुए पत्थर के उस 
घड़े पर खुदा पाया गया है, जिसमे बुद्ध भगवान्‌ की अस्थियाँ 
ओर भस्माबशेष रखे गये थे। वीर निर्वाण सं० ८४ ( ३० पू० 
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४४३ ) का एक लेख अजमेर के निकट बड़ली गाँव में मिला है। 
शिशुनाग वंश के समय की अनुमानित मूर्तियां पर खाचित 
लेखों पर अभी विवाद चल रहा है। ये लेख भारतीय लेखन-कला 
के इतिहास के लिए ही महत्व के हैं। इनसे राजनेतिक इतिहास 
में विशेष सद्दायता नहीं मिलती। पर इंखवी पूवे तीसरी 
शताब्दि के लगभग मध्यभाग में अशोक मोर्य द्वारा लिखाये गये 
शिलाओं और स्तम्भों पर के लेख राजनैतिक, सामाजिक ओर 
घार्मिक इतिद्दास के लिए भी बहुत अधिक उपयोगी दँ । इनकी 
संख्या करोय ३५ है। ये सब इस प्रतापी नृप के उच्च ओर उदार 
विचारों तथा भावों के द्योतक हूँ । इनसे इस राजा के विशाल 
साम्राज्य के विस्तार और सीमा का भी पता चलता है, जो 
दक्षिण में मेखूर तक, उत्तर भ द्विमालय तक, पूर्व मे समुद्र तक, 
ओर पद्दिचयम में आधुनिक अफगूनिस्तान में बुत दूर तक 


बट 
किक 


फैला हुआ था | इन लेखों से विदित होता है कि उस कार के 
मिसर, यूनान, इरान आदि के राजाओं से भाग्त-सम्राद का 
घानिष्ठ राजने तेक सम्बन्ध था। इन विदेशी राजाओं के नाम 
सी अशोक के लेखों मे आये है, ज़सस अशाक के समय-निणय 
में बहुत सहायता मिलती है | ये लेख ऐसी चतुराई से लिफे 
कि बोद्ध-धर्माबलम्ब्री अशोक्र के लेख मे प्रचुरता 
से बौद्ध धम के भाव होने पर भी, अशोक का बोद्ध धर्म 
के प्रति विशेष पशक्षपात क॒द्दी भी प्रगट नहीं होता | किन्तु 
सब धर्मों भम॑ उसकी समदाशिता दवा स्थान-स्थान पर 
झलकती है,--' देवान पिय्रे पियदासि राजा खव पासंडानि 
च परवजितानि च॒ घरिस्तानि चर पूजयति, ”* अथांत्‌ देबो 
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का प्यारा प्रियदा्श राजा सब घर्मवालों को, सनन्‍्यासियों और 
ग़हस्थों को सत्कार देता है। यह उसके पक्र लेख की प्रारम्भिक 
प्रस्तावना हैँ। महाराजा अश्योक के लेखा में ब्राह्मण, बे द्ध, 
निर््ननंथ और आजीवक मता का उल्लेख आया है। लोगों को 
धार्मिक शिक्षा देने तथा न्याय करने के लिए राज्य की ओर से 
' धरम मद्दामात्य ' नियत थे | सारा साम्राज्य प्रदेशा मे विभाजित 
था, जो एक-एक प्रादेशिक अथवा खूबदार के आधान थ। 
राज्य-प्रबन्ध ओर न्याय पर राज़ा की कड़ी दृष्टि रहती थी | 
एक लेख में राजा ने एक प्रादेशिक तथा उसके अधीनस्थ अन्य 
कर्मचारियों को न्याय ओर प्रबन्ध की शिथिलता क॑ लिए कड़ी 
भत्सना दी दे । साम्राज्य मर भ रुपथो, कृपा ओर ओपघालयों 
का सुप्रबन्ध था | लेख म राजा क कलिंग -यद्ध ओर विजय का 
बर्णन दे। वद लेख विजय की घोषणा कराने के लिए नहीं 
लिखा गया था, किन्तु उसमे इस प्रकार की खून-खराबी करके 
विजय प्राप्त करने स उत्पन्न राज़ा के वेराग्य का, ओर आगे ऐसे 
कभी युद्ध न ठानने की प्रतिज्ञा का, चरण मात्र दै। ओर इसमें 
दुसरों को उपदेश दिया गया दे कि एसी विजयें की अपेक्षा 
घर्म विजयां में संलग्न होना अधिक कल्याणकारी है। अकबर 
को छोड़कर इंसा की बारहवीं शताब्दि के पू्ष के अन्य किसी 
भारतीय राजा का हम इतना अच्छा पारेचय नहीं मिलता, 
जितना इन शिलालेखा की सहायता से अशोक सच्नाद का 
मिलता है | इन लेखों भे राजा का नाम ' देवानां प्रिय प्रियदर्शी ! 
ही पाया जाता है, अशोक नहीं | पर अन्य साधना से यह बात 
सिद्ध हुई दे कि यद्द अशोक सप्नराद का ही उपनाम था। 
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' अशोक ' नाम हाल ही में उपलब्ध मकली के शिलालख में 
मिला है। इन लेखों की भाषा एक प्रकार की प्राकृत है' ईसा 
की दूसरी शताब्दि के पूर्व के सभी छख किपी न झिसी प्रकार 
की प्राकृत भाषा मे द्वी लिखे गये हैँ । इससे लिद्ध होता दे कि 
इस समय की राज्य-भाषा तथा प्रज। की व्यवद्वार-भाषा प्राकृत 
दी थी, संस्क्ृत नहीं | 

इनस्टी लिपि 'ब्राह्मी ! हे जिससे कि धीरे धीरे नागरी, 
मगाटी, बंगला, गुजराती गुरुतुस्ली आदि आधुनिक लिपियाँ 
निकली दे । 

अशोक के पश्चात्‌ होनेवाले राजाओं के न तो हमे कोई 
ऐसे अच्छे शिलाटेख मिलते दू और न विदेशियों के उनके 
विपय के काई लेख उपलब्ध दे, क्‍्यकि मोय -साम्राज्य के ध्वंस 
होने पर भारत में कोइ चक्रवर्ती राजा ही नहीं रहा था। सारा 
देश कई छाटे-छाटे म्वतन्त्र राज्यो मं बट गया था। इससे 
विदेशी राज्यों स जो राजनंतिक्त-सम्बन्ध था, वद टूड गया था। 


मो4-वंश के पीछे के शुग व कण्ववंशी राजाओं की केवल 
नामावलियों हमें ' पुराणों ' से उपलब्ध हैं| इन राजाओं मे से 
किसी-किसी के नाम कहीं-कहीं शिलालेखा मे भी आ जाते ईं, 
जिससे पराणो क ऋथनों का समथन द्वो जाता दे । 


७ ३ 


उदयगिरि स पक्र बढ़ा लेख प्राप्त हआ है, जिससे इंसवी 
पूरे लगभग सो व के कालिज्ञ के राज़ खारवेल (महाभेघवाद्न) 
का हाल विदित हाता है | आन्ध्रवशी राजाओं की नामावली भी 


[कक 


पुराणों में मिलती दे ओर इनक बहुत स शिलालेख दक्षिण में 
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नासिक, कार्ले अमराघती, कन्देर आदि स्थानों में मिलते है, 
जिनसे बहुत से राजाओं के यद्ध, विजय, राज्य-विस्तार तथा 
समृद्धि आदि का बोध द्वोता है। 


उत्तर भारत के विदेशी कुशानवबंश का इतिहास-श्ञान 
अभी तक अनिश्चित दे | मथुरा के आसपास से इस वंश के 
जो छख मिले है, उन पर ३ से छूगाकर ६६ तक के अंक हें । 


कतिप्क . ३--४१ 
घासिेष्क २४--२९ 
हावेष्क ३३--६० 
घासुदेव ६८--९९ 


इन अको के विपय में विद्वानों मे बहुत मतभेद है। 
कोई कोई विद्वज्ञन उन्हें विक्रम संवत्‌ के और कोई- 
कोई इन्हे शक-संवत्‌ के सिद्ध करते हैं, तथा कनिष्क को 
इन संव्ता का प्रचारक मानते हैं। किसी-किसी का मत 
है कि कनिष्क ने अपना एक स्वतंत्र ही संवत्‌ चलाया था, जो 
अब चालू नहीं हैं और उसी के ये अंक दे | एक ओर मत से 
ये ' सेल्यूसिड ' नाम के एक पद्चिचमी संबत्‌ के अंक मान जाते 
है । इन अको के विषय का भ्रम दूर द्वोने से ही कुशानवंश 
का राजत्वकाल ठाक-ठीक निद्चिवत किया जा सकता है; पर 
ऊपर का कोई भी मत ठोक द्वो, यद्द अवश्य हैं कि इस वंश का 
उत्तर भारत पर आधिपत्य इंसवी सन्‌ के प्रारम्भ के लगभग 
रहा है। 


शक-संवत्‌ ७२ का एक बड़ा लेख पश्चिम भारत के शक 
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राजा रुद्रदामन्‌ की गिरनार की उसी शिलापर खुदा हुआ पाया 
जाता है, जिसपर अशोक की चौदह शिला-प्रशस्तियाँ खुदी 
हैं| इस लेख में रुद्रदामन्‌ द्वारा गिरनार की उस सुदर्शन झील 
के संस्कार कराये जाने का वणेन है जिसे मौर्य सपम्नाद चन्द्रगुप्त 
ने बनवायी थी, जिले अशोक ने भी सुघरघायी थी 
और जिसका पुनः संस्कार रुद्रदामन्‌ से लगभग तीन 
शतान्दि पश्चात्‌ कुमारगुप्त के समय मे कराया गया था। इस 
विषय का वणन कुमारगुप्त के इसी शिलापर के एक लेख में 
पाया जाता है । यदद पद्दिला द्वी ऐला लेख है, जो पूरा पूरा 
शुद्ध संस्कृत में लिखा गया है। इसके पहले के जितने लेख 
मिलते हैँ वे सब प्राकृत या संस्कृत मिश्रित प्राकृत में हैं। पर 
इस समय से लेख संस्कृत में है अधिक लिखे जाने लगे और 
धीरे-धीरे भाषाशेली अलंकृत भी दो चछी । इसवी सन्‌ ३२० 
के आगे क जो शिलालेख व तामप्नपत्र मिलते हैं, वे बहुत उच्च 
अलंकार-मय संस्क्ृत भाषा में हें। जेन ओर बांद्ध लोगों ने 
किसी समय संस्कृत को छोड़कर प्राकृत भाषाओं को अपनाया 
था ओर अभीतक अपनी सब रचनाओं मे प्राकृत का ही उप- 
योग किया करते थे, पर वे भी इस समय से अपन लेखों में 
ससक्वत का उपयोग करने लगे | 


गप्त-काल के (सन्‌ ३२०-६०० इसवी ) संस्कृत गद्य और 
पद्म में रचे हुए बहुत से शिलालेख व ताम्नपत्र मिले हैं, जिनसे 
गुप्त राजाओं के समय की राजनेतिक, धार्मिक, सामाजिक, 
आर्थिक ओर साहित्यिक अवस्था का बहुत दी अच्छा परिचय 
मिलता है। अधिकांश लेखों के प्रारम्भ में राजाओं की आदि से 
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बेशावली दी रहती है। प्रयाग के झिल में विद्यमान समुद्रगप्त 
(३२१६-३७५ के पक बड़े भारी स्तम्भ पर के लेख में इस 
राजा की दिग्विज्ञय का वर्णन है, जिसमें उस समय के उत्तर 
ओर दक्षिण भारत के प्रायः सभी राज्यों व राजाओं का उल्लेख 
है। इनम से बहुत से नामो फा तो ऐतिहासिक पता छग गया 
है, पर कितन ही अरभीतक विवादग्रस्त हैं। बहुतों का मत है 
कि कालिदास ने रघुवंश के चोथे सं मे रघु की दिग्विजय 
का वर्णन समुद्रग॒ुप्त की इसी विजययात्रा के आघार पर किया 
है। इस लेख को भापा और इसके पश्चात के कुमारगुप्त के 
मन्दसोर के लेख ( सन्‌ ४७३-७४ इंसवी ) की कविता-शैली, 
दाव्द-प्रयोग तथा चर्णन का ढंग ओर अलुंकारों की योजना 
कालिदास के काव्यां से बहुत-कुछ मिलती दै। इस पर से 
कुछ विद्वान अनुमान करते हैँ कि यह महद्राकषि इन्दीं गुप्त 
राजाओं के समय में हुए है। इस मत का कुछ-कुछ समर्थन 
दूसरे कई प्रमाणो से भी द्वोता है। चन्द्रगप्त द्वितीय ( सन्‌ 
३७५-४१३ इं० के सिक्को पर से उसका दूसरा नाम विक्रमादित्य 
भी पाया जाता है और कालिदास के विषय में भी यह जन; 
धक्ति है कि ये विक्रमादित्य के दरबार में थे। मेघदूत में इन्हों 
ने हूणा का निवास-स्थान वक्षु (05०५ ऑक्सस ) नदी का 
तीर बताया है। इतिहास से पता चलता है कि हण लोगों का 
निवास ऑक्सस के किनारे सन्‌ ४०० ईंसवी के लगभग था| 
इसके कुछ दी पश्चात्‌ उन्होंने भारत पर आक्रमण किया | 


बहुत से लेख मन्दिरों व देव-मूर्तियों की स्थापना के 
स्मारक होने से, व क६ लेखों के मंगलाचरण। पर से वे उस 
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समय की घामिक अवस्था के भी चयोतक है | उनसे पता चलता 
है कि उन दिनों यहाँ सोर, वैष्णव ओर रैव धर्मों का खूब ज़ोर 
बढ रहा था। जैन और बोद्ध घमं भी प्रचलित थे, पर थे 
उन्नत-अवस्था मे नहीं थे। योनी यात्री फादियान (३९९-४१४) 
के वर्णन से भी यही बात प्रगट होती है। गुप्त-राज़ा पेष्णव 
धमोवलंबी थे । इस कारण इसी धमे का प्रचार अधिक बढ 
रहा था | 


कई लेखों से उस काल की आर्थिक अवस्था का भी अच्छा 
बोध होता है। गढ़वा, सांची आदि स्थानों के कुछ लेखों में 
भिक्षुओं के भोजनों के लिए द्रव्य दिये जाने का वणन है जिससे 
विदित होता है कि उस समय दस दीनारों का व्याज पक 
आदमी के नित्य के भोजन के लिए पर्याप्त होता था। दीनासे 
की कीमत, तोल व खत की दर का दिसाब लगाने से शब्लात 
हुआ है कि उस समय एक रुपया में एक मनुष्य के तीन महीने 
का भोजन चलता था। इसी प्रकार और लखों के आधार पर 
से हिसाय लगाया गया है कि उस समय साढ़े ठे आना 
का सघा मन तेल मिलता था | फाहियान के व्यवद्दार में हम 
लिख चुके हैँ /कि उसन उस समय लेन-देन व्यवद्यार में कोड़ियो 
का ही प्रचार देखा था | कहना न द्ोगा कि गुप्त राजाओं के 
समय मे मनुष्यों के साधारण निवाह के लिए केवल कौड़ियों 
की दी आवश्यकता हुआ करती थी | 


स्कन्द्गुप्त के समय ( ४५५-४८० ई ० ) के लेखों में हणो 
के आफ्रमण के उल्लेख पाये जाते हं। उन्दोंने एक बार गप्तों 
के साम्राज्य की नीच तक द्विला दी थी | हों की पद्दिली चढाई 
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सन्‌ ४५० और ४५५ ६० के बीच में हुई होगी | कोई दस पर्ष 
याद्‌ उनका दूसरा आक्रमण हुआ। इस समय उनका नायक 
सम्मवतः तोरमण रहा दे जिसक्रे समय के दो लेख मिल है। ई० 
सन्‌ ४९९ के लगभग यह मद्दाराजा फी उपाधि धारण कर 
मालवा का राजा बन बैठा | ई० सन ५०२ के अनुमान इसका 
पुत्र मिहिरकुल इसका उत्तराधिकारी हुआ जो अपनी दुष्टता 
और अमानुपिक अत्याचारों के लिए भारत कै इतिद्दास में 
प्रसिद्ध है। मन्द्सोर के एक शिलालेख के अनुखार इसे मद्दाराज 
यशोधरम ने पराजित किया था। किन्तु हुएन्सांग ने इसे परा- 
जित करने का भ्रेय बालाद्त्य को दिया है। अनुमानतः इन 
दोनों ने मिलकर इस विदेशी राज़ाको पराजित किया द्वोगा। 


इसके पश्चात्‌ के बहुत से शिलालेखां तथा ताप्नपन्नो से 
हपेवर्धन, व मगधघ के पिछले गुप्त राजाओं का, एवम्‌ घल्लमि, 
मौखरी, लिच्छवि आदि बहुत से छोटे-बढ़ राज-बंशों का 
इतिद्ास विदित होता है। इन वंशा तथा राजाओं का कहीं- 
कई साहित्य में भी उल्लेख मिलता है, जिसकी पुष्टि इन लेखों 
से होती है। कई लेखो में तो उसी वंश के पृवेचर्त्ती राजाओं के 
नाम-मात्र देकर तत्कालीन राजा के समय की घटनाओं का 


घणेन किया गया है; पर कुछ लेखों मे वंश के प्रत्येक राजा के 
विषय में कुछ न कुछ कहा गया है। 


गुप्त-काल के कई लेखो में एक मालव-संवत्‌ का उब्लेख 
आया है | निर्णय करने पर मालव-संवत्‌ ओर विक्रम-संबत्‌ 
का समय एक ही द्वोता है। इस पर से विद्वानों ने सिद्ध किया 
है कि जो संवत्‌ आजकल विक्रम के नाम से प्रख्यात और 
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प्रयलित है वही उसकी ५ वीं से ८ थीं शताब्दि तक मालव 
सवत्‌ कहलाता था| इसके भी पहले सम्भवतः यह “कृत 
सयत्‌ के नाम से प्रख्यात रहा होगा! शिलाढेखों में नवमी 
शताब्दि के पहिल विक्रम सवत्‌ का उल्लेख नहीं पाया ज्ञाता, 
यद्यपि विक्रम राजा का वृत्तान्त कई प्राचीन ग्रन्थों मं आया है, 
ओर वे एक संवत्‌ के प्रवर्तक भी कह्दे गये दें | पश्चिमी विद्वान 
तो सभी किसी विक्रम नाम के राजा का इंसा के पूर्व पद्दिली 
शताब्दि में होना झूठ मानते ही है, पर कई देशी विद्वानों का भी 
यद्दी मत दे । इस विषय में ख्लोज़ दोने फ लिए अभी बहुत 
क्षेत्र है । 

शिलालिखो से जो वृत्तान्त विदित होता है, घद्द प्रायः 
सन्देह-कोटि से परे दे | इसमे सन्देह नहीं कि कई ताजप्नपत्र 
जाली हैं। डा० फ्लीट ने पचासा ताप्नपत्र जाली सिद्ध कर 
दिखाये है | पर वद जालसाजी दान-पत्र की दृष्टि से की गयी 
है। वह पेतिहदासिक जालसाजी नहीं है, जैसी कि कई प्रन्थों में 


पायी जाती हैं। अतः उनके ऐेतिहासिक समाचारां मे अधिक 
संदेह करने का कोई कारण नहीं है | 


पक बात ध्यान रखने योग्य है कि सारा उत्तर भारत एक 
साम्राज्य के अतगेत कभी-कभी ही रहा है। ऐतिहासिक समय 
में सब से प्रथम चन्द्रगुप मौये (६० पू० ३२० ) भारत का 
क्षत्रपति सम्नाद हुआ | इसके पोचष्र अशोक ने इस साप्नाज्य को 
न केवल कायम रखा, पर उसको कुछ अधिक विस्तृत किया। 
पर अशोक के बाद भारत में कुछ काल के लिये कोई चक्रवर्ती 
राजा नहीं हुआ । सारा देश छोटे बड़े कई स्वतंत्र राज्यों में बंद 
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गया। फिर लगभग पॉच शाताब्दि पश्चात्‌ ( सन्‌ ३२० ई० ) 
गुप्तवेशी राजाओं ने भारतवर्ष को एक साम्राज्य के अंतर्गत 
किया । किन्तु इस घंश के प्रतापी राजाओं का सूत्र टटते दी 
सारे देश के फिर टुकड़े टुकड़े दो गये | हृपेबर्घन ने ( सन्‌ ६३० 
इसवी ) एक बार फिर सारे देश में ऐेक्य स्थापित करने का 
प्रयत्न किया ओर उसमे वह बहुत-कुछ कृतकार्य भरा हुआ, 
किन्तु उसके पश्चात्‌ द्वी साम्राज्य की वद्द एकता नष्ट दो गयी। 


अतः भारत का पूरा इतिहास संगठित करने के लिए दम 
खम्तय समय के भिन्न प्रिन्न अनेक राजवंशा के वृत्तान्त एकश्रित 
करने की आवद्यकता दे । 


अभी तक भारतवषे में ईंसवी पूषे ४०० से पहले के कोई 
व्यवास्थित व शका-रहित ऐतिहासिक स्मारक नहीं मिले थे। 
० कप ्ि ९ कर... ७ जे कर 
पर हाल ही में पंजाब फे दरप्पा ओर सिंध के मोहजादारो 
नामक स्थानों की खुदाई से प्रचुर संख्या में ऐसे ध्वंसावशेष 
कप सर छा कक 5 रू €ू ७. पक अप 
मिले है, जो इसवी से कई हजार वे पूव के अनुमान किये जाते 
है, तथा जिनसे उस अत्यन्त प्राचीन काल की उन्नत सम्यता 
का अच्छा पता चलता दे | इन अवशोषो में अनेक मुद्दरें आदि 
इस प्रकार की दे जिनपर कुछ लेख हैं । किन्तु यह लिपि बड़ी 
विचित्र है । उसका यहां की ब्राह्मी खरोष्ट्री आदि लिपियाँ से 
कोई संबंध नहीं जंचता। इनके रहस्य को खोलने में पृ्र्थ 
ओर पश्चिमी विद्वान्‌ प्रयत्न शील हँ । इन स्मारकों ने भारतवर्ष 
के प्रादीन इतिद्ास सम्बंधी मानताआ में एक क्रान्ति उपस्थित 
पे 
कर दी हद । 
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प्रार्चीन सिक्‍्के 


प्राचीन शिलालेखों के समान प्राचीन सिक्का से भी भारत 
के इतिद्ास-निर्माण में बहुत सहायता मिलती दै। शिलालेखों 
के साथ ही इस साधन पर भी विद्वानों की दृष्टि पहुँची। यथाथे 
में शिलालेखों के पढ़े जाने की कुओ प्राचीन-सिफ्कों से ही 
मिली । ब्राह्मी ओर खरोप्टी लिपि के जिन अक्षरों में प्राचीनतम 
लेख लिखे मिलते हैँ वे प्रचलित लिपियाँ से इतने भिन्न है कि 
बहुत समय तक खूब प्रयत्न किये जाने पर भी अशोक के 
शिलालेख पढ़े नहीं जा सके। फारसी की तवारराखों से ज्ञात 
होता है कि सन्‌ १३५६ ई० मे देदली के सुरूतान फीरोज़शाह 
तुगलक ने अशाक के दो स्तम्भ बादरसे देहली में मेगवाये थे 
ओर उन पर खबित लेखों का आशय जानने की इच्छा की थी। 
परन्तु डस समय एक भी पिद्धान्‌ ऐसा न मिला जो उक्त लेखों 
को पढ़ सकता | कद्दते हैँ कि मुगल सप्राद्‌ अकबर को भी 
उक्त स्तमभोी पर के लेखा का आशय जानने की प्रबछू इच्छा 
थी, परन्तु पदनेवाला क अभाव से बढद्व पूणं न हो सकी। 
सन्‌ १८४० इसवी के लगभग सर जेस्स परिंसेप न इन्दे पढ़ने 
का प्रयत्त किया | कुछ समय तक असफल द्वाने के पश्चात्‌ 
उन्हें बाह्मी ओर खरोपू। वर्णमाठा पहचानने की एक कुश्जी 
मिल गयी | इश्नवी सन्‌ के पूर्व तीसरी शताब्दि भें जो यूनानी 
बादशाह पज्ञाव प्रान्त में राज्य करते थे उनके चलाये हुए बहुत 
से प्राप्त सिक्का से ,जिन पर राजा का नाम तथा पदवी एक 
तरफ यूनानी और दूसरी तरफ ब्राह्मी व खरोए अक्षरों भें 
लिखी दे, उनमें आये हुए बहुतरे अक्षरों का ज्ञान द्वो गया और 
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फिर प्रयत्न करने से घीरे घीरे इन दोनो लिपियो की पूरी पूरी 
बर्णमालाएँ तेयार हो गयी । 


इंला के पूर्व तीसरी शतानिद के पहले के तोौँबे और 
याँदी के जो सिंक्े मिलते है वह बहुत सादे हैं। उन पर कोई 
लेख नहीं रहता ओर न उनके वीच में एक छेद-सा रद्दता है। 
उनका आकार चोकाण अथवा गोल द्वोता है। ये सिक्‍के 
राजाओं द्वारा प्रचीरित किए हुए नहीं है। पहले पदले राजाओं 
द्वारा सिक्के चलाने की प्रथा नद्दी थी। वे व्यापारियों द्वएरा 
चलाये जाते थे । इसीलिए मोयवंशीय चन्द्रमुपत्त तथा अशोक 
समान प्रतापी राजाओं के हम कोई सिक्‍के प्राप्त नहीं हुए । 
धीरे धीरे व्यापारी-दलो ओर संघो के नाम भी इन सिक्का पर 
' नेगम ' ' घम्मपाल ' इत्यादि शब्द छपे हुए पाये जाते दे । 


राजाओं की तरफ से सिक्‍के चलाने की रीति बलख 
ओर पार्थिया के यूनानी बादशादहने चलायी जिनके द्वि-भाषी 
सिक्‍को का दम ऊपर वर्णन कर चुके हँं। कई यूनानी बाद- 
शाहो के केवल नाम-मात्र ही इन सिक्का से विदित होते हू 
ओर उनके समय का अनुमान इन सिक्‍कों की बनावट, लिपि 
और अन्य ऐतिहासिक साधना पर से किया जाता है। मिनेण्डर 
युक्रेडिटस्‌, हार्मेयस, दृत्यादि अनेकों पाश्चमोत्तर भारत के 
बादशाहो के नाम इन सिक्कापर मिलते हैं | कई स्थानों में इनके 
सिक्के बहुतायत से पाये जात हैं । इस पर से इन के राज्य- 
विस्तार व सीमा का भी थोड़ा बहुत अनुमान किया ज्ञाता है । 


इन यूनानी बादशादो के ढंग पर ही पश्चिम के श्चक 
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और पूर्व के आंध्र राजाओं ने सिक्के चलाये। इन पर भी राजाओं 
के नाप्त ओर पद्वियों लिखी रहती हैं। यूनानी 
बादशाहा के सिक्का पर ' महारजस पादतस मेद्रनस !, 
शक के ओर पल्व राजाओं के सिक्कों पर “ महारजस 
रजद््‌रजस महतस त्रद्तस,' तथा आन्भध्र-राजाओं के सिक्कौपर 
' राशन गोतमीपुतल सिर सातकणिस ” अथवा इसी समान 
लेख लिखित रहते है | 


पश्चिम के शक-क्षत्रपों के स० १०० से लगाकर सं० ३१० 
तक के बहुत से सिक्के मिलते हैं, जिनसे इस वंश के राजाओं 
के सिलसिलेवार नाम तथा काल-क्रम ठीक-ठीक विद्त हो 
जाते हैं । इन सिक्कों का संवत्‌ शक-संवत्‌ द्वी है, यह बहुत कुछ 
निर्विवाद रूप से सिद्ध हो चुका है । 


क्षत्रपो के सिक्को पर सिंह, धमचक्र, दृत्यादि के चित्र होने 
से इनका बोद्ध-मतावलस्त्री होना प्रतीत होता है| 


इन राजाओं के इतिहास के लिए उनके कोई एक दज्जन 
शिलालेखां ओर कई दृजार सिक्कों को छोड कर अन्य कोई 
उपयुक्त साधन नहीं है | 


इंसवी-सन्‌ के प्रारम्भ के लगभग उत्तर भारत में जिन 
कुशानवंशी राजाओं का राज्य रहा, उनके विषय में भी मुख्यतः 
उनके सिक्के ही एकमात्र प्रमाण है । इन सिक्रो पर राजाओं के 
मस्तक ओर देवताओं के चित्र रहते है, ओर एक तरफ यूनानी 
और दूसरी तरफ खरोप्ठी अक्षरों में राजा का नाम व पद्वियां 
लिखी रदती हैं| इन सिक्को के आधारपर कुशान राजाओं की 
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घम-नीति के परिवतेन का बहुत कुछ ठीक ठीक अनुमान 
किया जा सकता है। प्रथम कडाफेसस के सिक्तो पर एक 
तरफ राजा का मस्तक ओर दूसरी तरफ रोमन ढंग की एक 
पीठिका पर बैठे हुए राजा का चित्र रहता हैे। कडाफेसस 
द्वितीय के सिक्कों पर, जोकि पूर्व में काशी तक पाये जाते है , 
एक तरफ अश्लिक॒ुण्ड में आइति देते हुए राजा का और दूखरी 
तरफ अपने वाहन बैल सहित शिवजी का चित्र होता हे | इससे 
सिद्ध है कि कुशानबंशी राजा भारत में आने पर बहुत शीघ्र 
ही शेय-मतावलंबी दोगये दंगे । 

कनिष्क के सिक्का पर से इस राजा की अपूर्व धार्मिक 
उदारता ओर सहनशीलता प्रगठ द्वोती है। उन पर एक तरफ 
कड़फिसस के सिफ्कों के समान अश्निकरुण्ड मे आहति देते 
हुए राजा का चित्र होता है व दूसरी तरफ यूनानी देवी देवताओं 
से लगाकर सूर्य-चन्द्र ब शाक्‍्य मुनि महात्मा बुद्ध इत्यादि 
के चित्र रहते है । इससे राजा के धार्मिक विचारों की उदारता 
का अच्छा परिचय मिलता है | 


चन्द्रगुप्त आदि गुप्तवंशी राजाओं के सोने, चांदी और 
तांबे के कई सिक्‍के मिलते हैं, जिनमें विशेष संख्या सोने के 
सिक्‍को की द्वैे | एन सिक्कों पर विविध प्रकार की चित्रकारी 
रहती है। चन्द्रगुप्त प्रथथ के कुछ सिक्का में सम्राद का 
लिच्छवि राजकुमारी कुमारदेवी के साथ विवाह के समय का 
चित्र बना रहता दे । शिलालेस्तो से विद्त द्वोता है कि गुप्त 
नरेश इस सम्बन्ध से अपना बड़ा गोरव समझते थे, क्योंफकि 
इस सम्बन्ध से ही घीरे-घीरे उनका राज्य-पैभव बढ़ा था | 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन [ ५७ 


समुद्गुप्त के कुछ सिफ्के उसके किये हुए अभध्वमेध यज्ञ 
के सूचक हैं| इनमे यश्ञस्तम्भ से बच हुए घोड़े का चित्र रहता 
है । इस यश का उलिख शिलालखो मे भी पाया जाता है। इसके 
कुछ सिक्‍कोपर वीणा लिए हुए आसीन राजा का चित्र होता 
है, जिसले इनके वीणा बजाने का प्रेमी होना प्रमाणित होता है। 
इलके प्रयाग वाले स्तम्भ के लेख से भी यही विद्त द्वोता है। 


चन्द्रगुप्त द्वितीय के सिक्‍कों पर बॉँये हाथ में घलुष 
लिए हुए राजा के चित्र होने ले उनका धजुर्विदया में प्रवीण 
होना पाया जाता हे | इससे उनका उपनाम “विक्रमादित्य ! भी 
साथेक होता दे | 


इस प्रकार ओर भी तरह-तरह के चिद्रोंसे इन राजाओं 
के विषय की भिन्न भिन्न बातो का पता चलता है। 


ग़्त राजाओं के नामों के आगे उनके सिफको पर 
' परमभागवत ' जुड़ा रहता है-जेले ' परमभागवत मद्दाराजा- 
घिराज श्री स्कन्दगप्त |! इससे इनके भागवत ( शेव ) सम्प्र- 
दायी हाना प्रमाणित होता है | शिलाछेलों में भी इनके नामों 
के आग यह पद्‌ पाया जाता है। 


इनके सिक्ो पर सं० ९० से लगाकर से० १७५ तक के 
अंक रद्दते है । इस संवत्‌ से निस्सन्देद् गुप्त संवत्‌ का अभि- 
प्राय दे जो इनके शिलालेखों में भी उद्घृत किया गया है और 
जिसका कि प्रारम्भ सन्‌ ३१९-२० इंसवी से होना निम्धित हो 
चुका है। सिक्के ओर शिलालेख पर के सम्यतों से गुप्त राजाओं 
का राज्यकाल बहुत कुछ ठीक ठीक बिद्त ह्वो जाता दे । 


५८ ] प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन 


गप्त राजाओं के सिक्का के ही समान कुछ चाँदी के सिक्के 
मिले है, जिन पर राजा क मस्तक का छाप है ओर संबत ५२ 
का अंक है। दूसरा तरफ ' विज्ञितावनिरवनिपति श्री तोरमाण 
देव जयति ' लिखा रहता है। यह तोरमाण वह्दी है जिसका 
परिचय दम उसके दो शिलालेखा स पा चुके हैं। जिस सघत्‌ 
का यहाँ उल्लेख है वह अनुमानतः हण संबत्‌ है, जिसका कि 
प्रारम्भ सन ४४८ इंसवी क लगभग माना जाता दे | 


इस राजा के पुत्र मिद्दिकुल के भी कुछ सिफक्‍के मिलते हैं, 
जिन पर राजा की मूर्तिक साथ-साथ त्रिशुल और बेल भी 
बने रहत हैं । इसस इसका शेव-मतानुयायी होना सिद्ध 


द्वोता है | 


कुछ चाँदी ओभोर तोबे के सिक्के भी मिले है, जिनपर एक 
तरफ ' विज्ञितावनिरवनिपति धभ्री शीलादित्य दिव॑ जयति ' 
और दूसरी तरफ इन्ही पद्वियों क साथ-साथ शीलादित्य के 
स्थान में ' श्रीहप ' लिखा रहता है । 'स 'क आगे १ से ३३ 
तक के भिन्न-भिन्न अक भी उनपर पाये जाते हूँ । इससे ' दृपे ! 
का ही दूसरा नाम शीलादित्य होना सिद्ध होता दे। हर्ष ने 
अपने नाम का एक्र खब॒त्‌ भी चलाया था, जिसका प्रारम्म 
( काइमीरी पच्चांगे। के अनुसार ) सन्‌ ६०६ इईसवी से माना 
जाता है । सयुक्त प्रान्त और नेपाल में लगभग ३०० वर्ष तक 
इसके प्रचलित रहने के प्रमाण भी मिलते है। अतः इसमे 
कर नहीं। कि सिफकाी पर यही हृपे-लंबत्‌ उद्धृत किया 
हगया है | 


प्राचीन इतिहास निमोण के साधन [ ५९ 


भारत के प्राचीन इतिहास-निर्माण के लिए मुख्यतया ये 
ही चार साधन उपलब्ध हूँ। आय-सादित्य की ऐतिहासिक 
सामग्री का उपयोग बहुत सावधानी ओर आलोचनात्मक बुद्धि 
से करना चाहिए, क्योंकि इसमें अतिशयोक्ति, परस्पर विरोध 
और कल्पनाशक्ति बहुत पाई जाती है। विदेशियों के कथन 
बहुतायत से विश्वलनीय हैं | पर कुछ काल के इतिद्ास पर ये 
साधन कुछ भी प्रकाश नहीं डालते । 


शिलालेख, तामप्नपत्र इत्यादि का पेतिहासेक कवृत्तान्त 
सर्वेधा माननीय दें ओर जिस समय फे शिलालेख भथवा तामप्न- 
पत्र उपलब्ध हे, उस समय के लिए इन्द्र प्रधान प्रमाण मानना 
चाहिए ओर इन्द्री के प्रकाश मे अन्य साधनों के तथ्य का 
निणेय करना चादिए | सिक्का मे पेतिहालिक वाता आने के 
लिप बहुत कम क्षेत्र है; पर फिर भी इनकी ऐतिहासिक उपयो- 
गिता बहुत मद्दत्व की है | ये शिलालेखों की पूर्ति करत ६ ओर 
स्वयम्‌ उनसे पूृणे किये जाते दे । 


ऊपर के लेख मे यही बतछाया गया है कि इन चार 
साथनों स किस-किस प्रकार की एतिद्वासेक सामग्री उपलब्ध 
होती दे ओर जा कुछ एतिद्वालिक वातो दी गयी है, बह केवल 
उदाहरण-स्वरूप दे | इसस यह नदी समझना चाहिए कि इन 
साधनों से अभी तक केवल इतना द्वी इतिद्यास सम्पादेत 
किया गया है। 


जैन धर्म का प्रसार 


जो लोग इतिहास के महत्व से अनमभिन्न है वे प्रश्न कर 
सकते ई कि बहुत समय के पुरान खंडहरो; टूटी फूटी मूर्तिओं 
व अस्पष्ट, अपरिचित लिपियों ओर भाषाओं में लिखे हुए 
शिलालेस्रो के पता भर विवरणों से पुस्तकों के सफे भरने 
से क्‍या लाभ! ऐसे मोले भारया के द्विता्थे इतिद्ास की 
महत्ता बताने के लिये में कंवल इतना ही कद्दना पयोघ्त 
समझता हूं कि यह उज्वल इनिदहास की ही महिमा है जो 
बौद्ध घम, जिसका कई दातादिदियां हुई हिन्दुस्थान से सर्वथा 
लाम ही उठ गया है, आज भी विद्वत्‌ समात्र मे बहुत मान 
ओर गोरव की दृष्टि स देखा जाता है, ओर जैन धम, जा कि 
बोद घमं से कहीं अधिक प्राचीन है, जिसकी सत्ता आज़ भी 
भारतवष में अच्छी प्रबलता से विद्यमान है, जिसकी 
फिलासफी बोद्ध व अन्य कितनी ही फिलासाफेयों की अपेक्षा 
बहुत उच्च ओर वेज्ञानिक है, व जिल्का साहित्य भारत के 
अन्य किसी भी साहित्य की प्रातिस्पर्धा में मान से खड़ा हो 
सकता है, ऐसा जैन घम, अभी तक बहुत कम विद्वानों की 
राथि ओर सहानुभूति प्रात कर सका है। बोद घर के इति- 
हास पर इतना प्रकाश पड़ चुका कि उसपर विद्वानों की 
सहल ही दृष्टि पड़ जाती द्वे। पर जन धर्म का इतिहास 
अभी तक भारी अंधकार में पड़ा है जिससे उसे संसार मे आज 
बह मात प्राप्त नहीं है जिसका कि वह न्याय से भागी दै | 


जैन धर्म का प्रसार [ ६१ 


' आज से कोई डेढ़ सो ध्ष पूथधे जब पश्चिमी पिद्दानों ने 
भारत का प्रार्चीन इतिहास तैयार करना प्रारम्भ किया तब 
उन्हे इस देश की एक मुख्यजन-सम्राज जेन जाति के विषय 
में भी अपनी सम्मीत प्रगट करने की आवश्यकता पड़ो। इस 
सम्मति को स्थापित करन के लिये साधन ढूंढने मे उनकी दृष्टि 
४ अद्िसा परमो घमेः ” जेसे जैनियों के स्थूछ सिद्धान्तों पर पड़ी 
जो कई अंश में बोद्ध सिद्धान्तों स मिलते जुलते हैं| अतः वे झट 
इस राय पर पहूच गये कि जेन घमे बोद्ध धर्म की एक शाख्वा-मात्र 
है। इस मत को सामने रखकर पीछे पीछे कई विद्वानों ने जेन घमे 
के विषय में ख्रोज़ कीं, तो उन्हे इसी मत की पृष्टि के प्रमाण मिले। 
महावीर स्वामी ओर मद्ात्मा बुद्ध के जीवन का ल, जीवन-घटनाओ 
उपदेशों व उनऊझ माता पिता और कुटुम्दी जनों के नाम आदि 
में उन्हें एसो समानताय दृष्टि पड़ी कि उन्हे वे एक ईी मनुष्य 
के जीवन-चरित्र के दो रूपान्तर जान पड़े, ओर क्योंकि उन्हें 
जैनिया के पक्ष के काई भी ऐसे प्रमाण व स्मारक प्राप्त नहीं 
हुए जिनसे जेत धमं की स्वतन्त्र उत्पात्ते प्रमाणित होती, 
अत: उनका यह मत पक्का ठदर गया कि जेन धमम बाोद्ध घम से 
निकला दे। उस समय के प्रसिद्ध भारत-इतिहास लेखक 
पाश्फिन्स्टन साहेब न अपने इतिद्ास में जेन धर्म के विषय में 
यह लिखा ' 4])९ ०३॥3५ 32८४7 0 ॥4ए6 0ाट्रा4 6९वें |॥ 
(60 88४0॥ 0 50शला( टशा।पाए ०00 ०४४ 004, (0 9956 
9€८0॥76 ८0789॥00005 ॥॥ (6 एट्टी[॥ 0 व]|] ८शापा९ए, 
2०६ 060 ॥ट॥65 7039८60ए7 | [0 ९।6५७७४ 28॥0 
00८॥7९० 90९7 (6 (७४८।[(॥१ ”, 

। 83006 4४०४ ० [70॥8 ?, 2], 


६२ ] जैन धर्म का प्रसार 


' अथात्‌ जैन घमे इंला की छठवीं सातवीं शताब्दि में 
प्रारम्भ हुआ, ८ वी ९ वीं शताब्दि मे इसकी अच्छी प्रासादे 
हुई, ११ हर्वी शताब्दि में इसत बहुत उन्नति की ओर (ै१श२ द॒र्वी 
शताब्दि के पश्चात्‌ इसका उद्दास प्रारम्भ हो गया '। 


जोनियों न इस मत को अप्रमाणित सिद्ध करने का कोई 
समुचित प्रयत्त ओर उद्योग नह किया। इसालिये पूरी एक ऋ 
शताब्दि तक पाश्चात्य व कितन ही देशा विद्वानों का यही शभ्रप्र 
रहा | यद्यपि इस बीच मे ' कालब्रक ! “जोन्स ' ' विल्सन ' 
' टामस ', ' ललत ', ' बेब: आदि अभनेक पाण्चात्य विद्वानों ने 
जोन प्रन्थों का अच्छा अध्ययन किया और जेत दशन की खूब 
प्रशंसा भी की, पर उसकी उत्पत्ति के विषय मे उनके 
विचार अपरिवर्तित द्वी रंद्र | उन्देानेि जैन पुराणों में दिये 
हुए तीथकरों क चरित्र ता पढ़े, पर उन पर उन्हें विश्वास 
न हुआ फ्योंकि उन ग्रन्थों के काब्य-ऋष्पना-समुद्र भ गोते 
लगाकर एतिदालिक तथ्य रूपी रत्न प्रात कर ना पकदम 
सहज काम नहीं था | 


, ऐसे समय में भ्ाग्यवश भारतीय इतिद्दास की शोध का 
एक नया साधन द्वाथ आया । दश भ जगह जगद्द जो शिलाओं 
घ स्‍्तम्भमो व मन्दिरा आदि का दीवारा पर लेख मिलते थ 
उन पर इतिहास-स्लोज़कों की दृष्टि गई । बहुत समय के 
निरन्तर परिश्रम स विद्वान छाग इन लेखों की लिपि समझने 
में सफल हुए जिसस उनकी पतिहासिक छान बीन खुलभ 
हो गई | गत शताब्दि के मध्य भाग में 'सर जस्स प्रिल्लेप 


छ रु 


जैसे प्रतिभाशाली व्याक्तियों क उद्योग स भशोक सम्नाद की 


जैन धम का प्रसार [ ६३ 


शिलाओं व स्तम्मो पर की प्रशस्तियां पढदी गई जिससे भारत 
के प्राचीन इतिहास-निर्माण का एक नया युग प्रारम्भ हो 
गया | इन लेखा न भारतवर्ष के आज़ से लगभग ढाई हजार 
वर्ष पूष के राजनेतिक, सामाजिक, आर्थिक व धार्मेक इति- 
हास पर अद्भ्ृत प्रकाश डाला ओर कई एतिद्ाखिक श्रम दूर 
किये | इससे पुरातत्व-जिज्ञासुओं का उत्साह यढ़ा और प्रयत्न 
करने से धीरे धीरे दश के भिन्न भिन्न भागा मे सर्तीचीरो, शिलाओ 
व स्तम्भो, गुफाओं मन्द्रा आदि की भित्तिआं, मूर्तिआं, घटो 
व ताप्नपत्ना आदि पर खुद हुए सहस्त्रो लखों का पता चला 
जिनसे समय समय के अनेक ऐतिहासिक वृत्तान्त बिदित 
हुए। साथ ही साथ प्राचीन स्तृप, किले, मान्द्र, महल भादि 
क खडहरा. खंडित व पूण मर्तिओं गुफाओं आदि का भी पता 
चला जिनसे दश का तत्तत्कालिक कला, कौशल कारीगरी व 
घन वेभव का सच्चा परिचय मिला । इस खाज में लोगों का 
उत्साह व साज़का की चमत्कारिक सफलता को देखकर 
'राखे कजन! ने  आरकिलानिकल सम ! अथात पुरातत्व 
अनुसन्धान नामक एक सरकारी मदृकमा रूट दिया। तथ 
से सखोज़ का काम ओर भी सावधानी ओर युद्धिमत्ता से 
चलने लगा ! इससे देश की एतिद्दालक अर कारता बहुत 
कुछ दूर दो चली हैं । 

इस खोज स जेन धम के इतिहास पर जा विशेष प्रकाश 
पड़ा है उसका यहां पाठका का सेक्षित परिचय करा देना हम 
उचित समझते दें । 

(१) अशोक सप्नद (इंस्वी पूथ २७५ घषे ) के दिल्ली 
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के स्तम्भ पर की आठवीं प्रशस्ति में निप्रेन्थों ( “ निगन्‍्थ ! ) का 
उल्लेख आया है। सम्राट ने अन्य पन्‍्थों के अनुसार निग्नेन्थ 

थ के लिये भी घम्र-महाम्रात्य अधथात धमाध्यक्ष नियुक्त 
किये थे | जैन, बोद्ध व ब्राह्मण ग्रन्थों से यह सिद्ध हो चुका दे 
कि प्राचीन काल में जेन साधु सवेथा परिग्रह रद्दित दिगम्बर 
रहने के कारण निग्रेन्‍्थ कहलाते थ | यह नाम अब भी 
जैनियो में प्रचलित है | महाराज अशोक ने इनके लिये धम्मा- 
ध्यक्ष नियुक्त किये | इससे अनुमान किया जा सक्ता है कि 
निम्रेन्धथ मत उनके समय में भी बहुत प्रचालित ओर प्रबल 
था; कोई नया निकला पंथ नहीं था। डॉ० जैकोबी ने 
प्राचीनतम जेन ओर बोद्ध ग्रन्थों की छान बीन कर सिद्ध 
किया है कि निप्नेन्‍्थ मत बहुत पुराना है। महात्मा बुद्ध के 
समकालीन भी महावीर स्वामी जब तप को निकले तथ यह 
पन्‍थ प्रयथलित था | सपम्राट्‌ अशोक ने अपनी प्रशस्तियों में जो 
अहिसा, अचोये, सत्य, शील आदि गुणा पर जोर दिया है 
उससे प्रतीत होता है कि वे स्वयं जेन-घम।वलंबी रहे दो तो 
आश्चये नहीं | प्रो० कने लिखत है :-- 


' अहिसा के विषय में अशोक के जो नियम हैं थे 
बोझदो की अपेक्षा जेनिया के सिद्धान्तों से अधिक मिलते है 





१ ढ० जकोबी ' प्ेक्रेड बुक्स आफ दे इस्ट ! जिल्‍द २२ और ४५। 
«४ पु|8 (5008 5) 00]0870९९5 ९णा९हाए॥9 0 छशध्य02 

त॑ 80॥9) )6 ३206 परपरी पाण'९ ९०७९ए 5७0 ()6 ॥0088 0 

॥९९४९8) रंंप्र8 (8॥ ॥॥००७ 0 0॥6 )प५७)]५७६3 ”, हन्हियल एन्टीक्ेरो 


जिस्द ५ पू० २०५ । 
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जन प्रन्थों में इनके जेन होने के प्रमाण मिलते है!' | कलूण 
कवि की राज़-तरंगिणी, जो संस्कृत साहित्य में ग्यारद्द्वी 
शताब्दि का एक अद्वितीय ऐतिहासिक प्रन्थ है, मं अशोक द्वारा 
काश्मीर में जेन धम के प्रचार किये जाने का बन है भौर 
यही बात अबुल फज़ल की ' आइने भकबरी ” से भी विदित 
होती है। जैसा कि आगे चलकर बतलाया जायगा, इनके 
पितामद्द महाराज चन्द्रगप्त मोर्य जेन थे ही। अतः इसमे 
काई आश्चय नहीं कि अशोक भी जेन द्ो। कुछ विद्वानों 
का मत है कि अशोक पहल जैन घम के उपासक थे, पश्चात्‌ 
बोद हो गये | इसका एक प्रमाण यह दिया जाता है कि 
अशोक के उन लेखा म॑ जिनमें उनके स्पष्ट तः बोद्ध होने के 
कोई सकत नहीं पाये जाते बल्कि जैन सिद्धान्तों के ही भाषा 
का आधिक्य है, राजा का उपनाम ' देवानांपिय पियद्सी ' 
पाया जाता है| ' देवानांपिय ' विशेषतः जैन प्रन्थों भे ही राजा 
की पदवी पाई जाती दे। श्वताम्बरी ' उबाई ' ( औपपातिक ) 
सृत्र प्रन्थो में यह पदवी जेन राजा थ्रोणिक ( विम्बिसार ) व 
उसके पुत्र कुणिक ( अज्ञातशत्रु ) के नामा के साथ लगाई 
गई है । पर अशोक के २२ वे वर्ष की “भावरा ' का प्रशस्ति में, 
जिसमे उसके बोद्ध हाने के स्पष्ट प्रमाण हैं, उसकी पदवी 


१ राजाबली-कथा ( कनाई। )। 
२ यः शान्तवृजिनों राजा प्रपन्नों जिनश्वामनम्‌ | 
शष्कल<त्र वितम्तात्रों तस्तार स्तूपम्रण्डले ॥ 
रा० त० अध्याय ! 
१ अरली फ्रेथ ओऑॉफ अश्योक ' प)7 ४0 ० 380:8 ' ४? 
470788, 
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' केवल पियद्सि पाई जाती है, “ देवाने पिय ' नहीं | इसी बीच 
में वे जैन से बौद्ध हुए होंगे। पर आजकल बहुमत यद्दी है कि 
अशोक बोद्ध थे। जेनिया की वंशावलियां व अन्य प्रन्थों मे 
उल्लेख है कि अशाक का पोत्र ' सम्प्रति ' था, उसके गुरु 
सुहृस्ति आचाये थ, भोर वह जेन घमे का बड़ा प्रतिपालक 
था | उसने 'पियदप्ति' के नाम से बहुत सी प्रशस्तियां शिलाओं 
पर आंकेत कराई थीं। इस कथा के आधार पर प्रो० पिशेढ 
थ पि० मुकुर्जी जैसे विद्वानों का मत है कि जो शिला- 
प्रशस्तियां अब अशोक के नामले प्रसिद्ध है, सम्भवतः, वे 
€ सम्प्रति ' ने लिखवाई हागी । पर सर विन्लेन्ट स्मिथ की 
राय इससे पघिरुद्ध है। वे उन सब लखां को अशाक के ही 
प्रमाणित करते हैँ | उनकी राय में 'सम्प्रति ' पुराणं में के 
राजा ' दशरथ, ' अशोक क पोत्र, जिनके कुछ लख गुफाओं पर 
पाये गये हैं, का दूसरा नाम रहा होगा | जो हो, हस विषय में 
अभी और भी खाज़ व छानवीन कीजाने की आवश्यकता है। 


(२) पुरी जिल में उदयागिरि पवत पर ह्ाथीगम्फा 
नामक गुफा में एक बड़ा बहुमूल्य लेख कर्लिंग के राज्ञा 
सारबल का है। इस लख का पता सन्‌ १८२० इई० में स्टार- 
लिंग साहब ने लगाया था | इसका जोनियां से सम्बन्ध डॉ० 
भगवानलाल इन्द्रजी न सिद्ध किया था, पर इसका पूरा पूरा 
और सथ्ा मम हाल ही में मि० काशीप्रसार जायसवाल ने 
समझा है, ओर उसका विस्तत विवरण ' पिद्ार और उडीसा 
की रिचसे सोसाइटी के जनेल ' ज़िल्द ३ पृ० ४२५ से ४६७ व 
४७३ से ५०७ मे प्रकाशित किया है | लेख की पूरी नकल हिन्दी 
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अनुवाद सहित ब्रह्मचारीजी की ' बंगाल बिहार व उड़ीसा के 
प्राचीन जेन स्मारक ' नामक पुस्तक में भी छप चुकी हैे। 
लेख प्रारम्भ यो दोता है :-- 


' नमो अरहंतान ' नमो सवसिधानं ' इससे स्पष्ट है कि 
इसका लिखाने वाला निस्सन्देह जेन-धर्मावलम्बी था । 
लेख में स० १६५ उद्धृत है। प्रश्न उठता है कि यह कोनसा 
संवत्‌ हो सक्ता है| मि० जायसवाल ने बड़ी युक्ति से इसे मोये 
संवन्‌ सिद्ध किया दे जो महाराज चन्द्रगुप्त के राज्यारोहण 
काल (६० पू० ३२१ सन्‌ ) से चला होगा। कोई पूछे कि एक 
स्वतंत्र राजा दूसर राजा के चलाये हुये संवत्‌ का उपयोग 
क्या करने लगा । इसके उत्तर में श्रीयक्त जायसवालज़ी 
कहते है कि इसका कारण राजनेतिक नहीं, धार्मिक रद्दा होगा। 

चन्द्रगम मौर्य का जेन ग्रन्थों व चन्द्रगिरि के शिलालेख 

से जेन होना सिद्ध द्वोता है। अतः एक जन राजा के चलाये 
हुए सबत्‌ का दूसरा जेन राजा आदर करें तो इसमे क्या 
आश्चय ? यह समाधान बहुत युक्तिसंगत प्रतीत होता है । 


इस लख स सिद्ध द्वोता है कि ई० पूर्व दूसरी शताब्दि मे 
उर्ड!सा प्रान्त मे ज॑न धमं का अच्छा प्रचार था। जायसवाल 
मदादय लिखत है* : -- 


8 ,850] ॥% धो। 8 हा(0726 (27558 48 6६7]7 85 (0 
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जेन-घर का प्रवेश उड़ीसा में शिशुनागवंशी राजा 
ननन्‍्दवर्धन के समय में होगया था। खस्ारवेल के समय से 
पूषे भी उदयगिरि पर्वत पर अह्द्तों के मन्दिर थे, क्‍योंकि 
उनका उल्लेख खारवेल के लेख में आया है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि ( स्लारवेल के समय में ) जेन धर्म कई शाताब्दियों 
तक उड़ीसा का राष्ट्रीय घम रद्द चुका था !। 


इस लेख की उपयोगेता क विषय में श्रीयक्त जायसवाल 
जी कद्दते हैं। :-- 
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'इंसा के पूथे की शाताब्दियों के भारतीय इतिद्दास के 
साधनों में इस लेख का स्थान बहुत उच्च है। प्राचीनता मे 
अशोक के बाद का यह दूसरा ही लेख ६-पहला नानाघाट 
का वेदिथी का लेख है। पर मोरयंक्नाल से पदले के इतिहास 
क्रम व जेन धम के इतिहास क लिये तो यह अब तक देश 
में ज्ितन लेख मिले हैं उन सब मे अधिक मद्दत्व का है। 
बह पुराणं। के लखां का समर्थत करता दे ओर राजवंश-क्रम 
को इंस्वी पृथष ४५० घपे तक ले जाता है। उससे यह भी 
सिद्ध होता है कि उड़ीसा भ जैन घमं बहुत करके निवोण ख० 
१०० के लगभग आया ओर वहां का राष्ट्रीय धर्म हो गया। 
घद्द ई० पू० ४५० मे विद्वार ओर उड़ीसा के एकत्व का सब 
से प्रार्चान प्रमाण है| सामाजिक हतिद्दास मं उससे हमे सब 
में भारी बात यह विदित द्वोती है कि १७२ ईं० पृ० के लगभग 
उड़ीसा की मनुप्य रूंडया ३५ लाख थीं। ! 


(३) मथुरा क पास का 'फंकाली टीला' एक बहुत प्रार्चान 
स्थान है | यहां कई बार खुदाई हो चुकी है। सन्‌ १८७१ में 
जनरल कानिंघम, सन १८७५४ में मि० ग्रोस व सन्‌ श्ष्ट७ से 
१८८६६ तक डा. बज ओर डा. फुदरर की अध्यक्षता में 
खुदाई हुई, जिससे पक प्राचीन जेन स्तृप व उसके आस पास 
सन्‌ १८९०-९१ तक काई ११० जैन शिलाल्खों और इनके 
अतिरिक्त कई तीथंकरों की मूर्तियां य शिव्वकारी के अन्य 
नमूना का पता चला। शिलालेख बद्गमुतायत से कुशानवंश्ञी 
राजाओं के समय के दे जिनपर ५ स ९८ तक की वर्षो के अंक 
पाय जाते दू। ये वर्ष किसी इंडोसिथियन संवत्‌ की अजु- 
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मान की जाती है। सर विन्सेन्ट-स्मिथ इन लेखों का समय 
ईसा के पूथे पहली शताब्दि से लगाकर ईसा की दूसरी 
धाताब्दि तक मानते ६! सब से नया लेख वि. खं० ११३७ 
( ६० सं० १०७७ ) का दे। अतः ये लख मथुरा में जेन धर्म 
के लगभग ग्यारद्द शताब्दियों क ऐतिहासिक तारतम्य का पता 
देते हैं। इन लेखों में प्राचीनतम लेख से भी यहां का स्तृप 
कई शताब्दि पुराना है । एक खड्ाासन प्रतिमा की पीठिका पर 
लेख हैं कि 'यह ' अर ' (अरहनाथ ) तीथेकर की प्रतिमा 
स० ७८ मे इस दवा द्वारा निमापित स्तप की सीमा के भीतर 
स्थापित की १६ '। इस पर फुहरर साहब लिखते हं* 


/ यह स्तृप इतना प्रार्चीन है कि इस लख के लिखे जाने 
के समय स्तृप के आदि का वृत्तान्त लोगों को विस्मरण हो 
गया था | लिपि के प्रमाण स इस लख की वर्ष ' इंडासिथियन 
( शक ) सबत्‌ फी प्रतीत दोती हं जिसस लख सन्‌ १५६ के 


| हा 0 प्य बाप जला गाता] पा 08 (वी औ॥प75 / 


* ]] हए]॥ छ7४ 5७ धाएलशा। ॥र्ता का [06 (06 फ़ौ३॥] (68 
वाह छान वी056॥, ॥५ छोपडीओ तप )ह९॥ जिह०09॥. ()॥ 80 
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€(पा्ालशा। [0 4 7)3, 50, ॥॥6 वध शाप विलार्णिह वैथर 
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॥8 ४6 ॥6ल। कघाए७व व व वैबपे । हल शाहटर्पे पेपायड़ु 06 [टपंण्पे 
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लगभग का सिद्ध होता है । इसलिये यद्द स्तृप इंसा से कई 
शताददियां पहले निर्मित हुआ द्ोगा, क्योंकि यदि यह उन 
समया मे बना होता जवकि मथुरा के जैनी अपने दान आवि 
के लख रखने लगे थे तो उसके निमोपकोी का नाम भवश्य ज्ञात 
हुआ द्वोता ” । 

यद्यपि ' स्तृप ' निर्माण कराने की प्रथा बोद्धों के समान 
ही जैनियां में बहुत प्रार्चीन काल से प्रचलित है, ओर इसके 
प्रमाण जैन ग्रन्थों मं पाय जाते हैं, तथापि इस स्तप का पता 
लगने से पू4 पुरातत्वशों की घारणा थी कि स्तूप केषल बौद्धो 
ने ही बनवाये | एलफिन्स्टन साहब लिखते है :-- 


४ जन अपने आचार्यों के भस्मावशेषोकी कोई भाक्ति नहीं 
"करते, ओर न इनके कोई साधु-आशश्रम ही है।” 
डा० फ्लीट ने कहा है :-- 
“ समस्त स्तृूप और पापाण के कटघेरें अवश्य योद्ध ही 
होना चाहिये ' इस पक्षपात न जैनिया द्वारा निर्मापित स्तूपों 
आदि को जैन नाम से प्रसद्ध हाने से रोका, ओर इसालिये अब 


तक निःशाकत रूप में कवल दा ही जैन स्तृपाका उल्लेख किया 
जा सकता है । 


न ++ न न नजननतथ हे ४ -+>००» 


] ]॥69 ( बंड्ात5 ) ॥8५४6 ॥0 ६शछाए।8॥0॥ 07 7०॥९५ पे 90 





078578 ९8६॥5॥0970॥3. ' 

2 / वव6 [वहएव९6 ॥॥4 | ऊपिुत्र५ धवे 8006 ॥४॥7/28, 
705६ 60258 877|0 8 प्रतीत, वैत5 [809 [॥050॥॥60 ॥0 
7000टरपरीा(04 | चंब्ा॥ #एप८पा8५ 5 हपटी, गाव, पु ॥0 06 ]79- 
5070, 00|४ (छ७ पाया व 5 ध]॥08 ॥8,७ ).0०७॥ 78007000' 


[77]. 0०4, ५ 0-)), 0, ] 


७२ ] जैन धरम का प्रसार 


पर मथुरा के स्तूप ने निस्‍्सन्देद्द उनके भ्रम को दूर कर 
दिया है। स्मिथ साहब लिखते हैं :-- 


कद हक. हे 
< कहीं कहीं यथार्थ में मेन-स्मारक गलती से बोद्ध वणन 


किये गये है । * 


मथुरा के लेख व अन्य स्मारक जैनियो के इतिहास के 
लिये बहुत ही उपयोगी हैँ । इस विषय पर सर विन्सेन्ट 
स्मिथ के शब्द उल्लेखनीय हैं । वे कहते है :-- 

' इन खोजा से जैनिया के ग्रन्थों के वृत्तान्तों का बहुत 
अधिकता से समर्थन हुआ है ओर वे जैन घर्म को प्राचीनता 
थ उसके बहुत प्राचीन समय में भी आज द्वी की भांति प्रचलित 
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]876 90667 €07४:0:60प8ए 06580708प 86 छपववे।8६, ' 


2 “06 व85९0ए९०घ७8 876, ६0 & ए०७/ए |07'76 65007, 
870.॥60 ९०070007"8007 00 ॥)6 शाप रोे्ा। फम्रवीं0)0 था 
फिए तीक्ष' धाट्र)॥6 बाते ॥॥00770700060 [00० 0 00 ६70- 
१७४४ ०६४४७ णगं॥ १0६९०॥), कराते 048 €गाए 6०ह5६७/०0०७ ए००ए 
घपली  4७8 [7650॥70 णियया,  ॥6 8९४९४ 0 ए४९७ा/ए-णिपः 
2907॥7ि ( 0 श'89 ) 080) छत ॥95 0]897006  0॥00ए 
ज88 €6शंपे७रा।ए ॥77ए 72श0॥6ए९व 9, ॥॥ 06 ए९्ट्रागग्रंगट््‌ | ॥6 
एणंडकत॥ 68... #पर67 " [7४6 9स्‍807]0078 876. 70)0७ 
छा ॥7070798007 88 ६0 06 072कपं28007 0० 6 रंग धरा 
] 866॥0॥8 कैत0 जा 88 धिंव॥6, औक क्रावे. 6609, 274 ४8प्रफॉए 
650०॥॥0॥॥ ॥॥0६078॥0079 0 ॥06 खेशंपध 90058 800 77807 90078 
80व 507 900768 हट्रां४6 78765078 46003, 970एशं08 ॥06.  6डा8- 
67९8 0 खाए प्रपा8 &7प (06 ॥र[पणा४६8)  ए0०श४007 77 ६08 वेक्ंप 
क्रप्राणं। 000प्9व ७ए ज़0ा0ा, / 


जैन धर्म का प्रसार [ ७३ 


के प्रत्यक्ष और अकाव्य प्रमाण हैं। सन्‌ इस्घी के प्रारम्भ में भी 
चोवीस तीर्थेकर उनके चिह्ोसद्वित अच्छी तरह से माने जाति 
थे। बहुत से लेख जैन-सम्प्रदाय के गण, कुल व शाखाओं में 
विभक्त होने के समाचारों से भरे हैं, ओर वे जैन प्रन्थों के 
अच्छे समथक हैं | लेखा ओर चित्रा से जेन भ्राविकाओं की 
सत्ता व खिया का जैन सम्प्रदाय में प्रभावशाली स्थान का 
अच्छा रुचिकर ब्योरा मिलता है। :-- 


इनमें के कई लेख व चित्र इत्यादि डा. व्हूलर ने “पपि 
ग्राफिआ एाम्डिका ' नामक पत्र की पहली जिरुद में ठछपवाये हैं । 
उनके विषय मे स्मिथ साहब का मत है | 


' ये छेट्स अन्य कई बातों के सिवाय भारतीय ब्राक्षी 

लिपि के इतिहास, प्रात भाषाओं के व्याकरण थ 
महावरे, भारतीय कला के विकाश, उत्तर भारत के राजनै- 
तिक व सामाजिक इतिद्दास ओर जैन धर्म के अन॒यायियां के 
इतिहास, संगठन व पूजन अचेन की विधि पर प्रकाश डालते 
हैं '। इस प्रकार मथुरा से मिले हुए जैन स्मारक न केयल जैन 
इतिहास के लिये, किन्तु भारत देश, विशेषत: उत्तर भारत के 
इतिहास के लिये बहुत उपयोगी है । 
.._ ३० पु फञ&०8 (70 [09॥6, &7072 0067 (728, 09 ४6 
गरा&0"ए 0 6 वात) 0०. (70! गोौएीब000, 0 ॥0 स्पा 
थाते त[0फ ्ण॑ 06 778/00 वं०९०४४, 07 ॥06 40४०१०79णए०॥ 0६ 
गाव&॥ 8765, 00 ॥06 ७90०॥008) करण 8008] ॥500'ए 0 00 
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(४ ) सन्‌ १९१२ में भीमान्‌ पं० गौरीशंकर ज्ञी ओझा ने 
अजमेर के पास बड़ली प्राम से एक बहुत प्राचीन जैन लेख 
का पता लगाया है | लेख है ' बीराय भगवते चतुरासिति बसे 
का ये ज़ादा मालिनिये रंनिविठ मापझिमिके '। लेख से ही प्रमा- 
णित है कि वद् वीर निर्वाण सं० ८४ (ई०पू०४४३ बे) में अंकित 
किया गया था। “माप्मिक! वहीं प्रसिद्ध पुरानी नगरी 
'मध्यमिका! है जिसका उल्लेख पातंजलि ने भी अपने 'महाभाष्य' 
में किया है*। यद्द भारतवर्ष में लेखन कला के प्रचार का अभी 
तक सब से प्राचीन उदादरण माना जाता है। यद्द छेख इंस्वी पूर्व 
पांचर्यी शताब्दि में राजपूताने में जैन घमे का अच्छा प्रचार 
होना सिद्ध करता है | 


(५) जैन ग्रन्थों में मद्दाराज चन्द्रगुप्त मौये के जैन 
घमावलस्बी होने व भद्गबाहु स्वामी से जिन-दीक्षा लेकर 
उनके साथ दक्षिण को प्रस्थान करने का विवरण है। पर 
इतिहास-लेखक बहुत समय तक इस कथन की सत्यता में 
विश्वास करने को तेयार नहीं हुए । पर जब मेसूर राज्य में 
“श्रवण बेलगुल ' के चन्द्रगिरि पवेत पर लेखों का पता चला 
और डनकी शोध की गई तब इतिद्यासश्ञां को मानना पड़ा कि 
निस्सन्देह जेन समाचार इस विषयमे बिलकुल सत्य हैं। वहां 
का सब से प्राचीन लेख, जो भद्रबादहु शिलालेख के नाम से 
प्रसिद्ध है, ईसा की प्राराम्पिक शताब्दियों में लिखा गया 





है / अरुणदू यवनः मध्यमिकाम्‌ | 
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प्रमाणित किया जाता है! । इस लेख में यह समाचार है कि 
परमर्षि गोतम गणघर की शिष्य-परम्परा में भद्गवाहू 
स्थामी हुए। उन त्रिकाल-दर्शी महात्मा ने अपने निमित्त- 
ज्ञान से जाना कि उत्तरापथ (उत्तर भारत) में एक 
भीषण दुष्काल द्वादश वर्ष के लिये पड़ने वाला है। अतः 
हन्द्ोने अपने ' सघ ' को लेकर दृक्षिणापथ को गमन किया। 
यीच में अपनी आयु का अल्प भाग शेष रहा जान उन्होंने 
संघ को तो आगे बढ़ने के लिये प्रस्थान कराया ओर आप 
स्वयं फेवल एक शिष्य प्रभाचन्द्र के साथ ' कट वप्र ' नामक 
पद्दाडी पर ठद्दर गये ओर वहीं सनन्‍्यास विधि से 
देहोत्सगे किया। यहां के अन्‍य बहुत से लेखो से सिद्ध होता 
है कि चन्द्रगुप्त मोये का ही दीक्षा-नाम प्रभाचन्द्र आचार्य था । 
लेख से कुछ दूरी पर एक गुफा दे जो ' भद्बाहु की गुफा ! 
कदलाती द्वे | कद्दा जाता द्वे कि वहीं भद्रबाहु का समाधि- 
मरण हुआ था'। उनके चरण-चिन्द्र भी गुफा में आंकत हैं । 
लेख जिस शिला पर है उसके ठीक सामने 'चन्द्रगुप्त-वरस्ती! 
नामक एक खण्डित मंदिरों का समूह दे, जो बहुत प्राचीनता 
लिये हुये हैं | कद्दना न होगा कि इस पवेत का नाम चन्द्रगिरि 
प' मन्दिरों ' का नाम चन्द्रगुप्त-वस्ती चन्द्रगुप्त मोर्य के नाम 
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८ 
पर से दी पड़ा | मि० टामस लिखते है :-- 
ल्‍ 
' बन्द्रगुप्त जन-समाज के व्याक्ति थे” यह जैन प्रन्थ- 

कर ० ण् 
कारों ने एक ऐसी स्वयं-सिद्ध ओर सर्व-प्रसिद्ध बात के 
रुप से लिखा है जिसके लिये उन्हें कोई अनुमान-प्रमाण देने 
की आवश्यकता प्रतीत नहीं हुई | इस विषय में लखों के प्रमाण 
बहुत प्राचीन ओर साधारणतः सन्देद-रहित दे । मेगस्थनाज्ञ 
के कथनों से भी झलकता है कि चन्द्रगुप्त ने ब्राम्दणों के 
सिद्धान्तों के विपक्ष में भ्रवर्णों ( जैन मुनियां ) के धर्मोपदेशां 
को अंगीकार किया था ' | 

कब ० पी कप 

चन्द्रगुप्त के जन द्वाने के इतने अकास्य प्रमाण मिलने पर 
प्रसिद्ध इतिहासकार ' सर विन्सन्द स्मिथ को अपनी ' भारत 

के प्राचीन इतिहास ” की बहुमूल्य पुस्तक के तासरे संस्करण 
में यद लिखना द्वी पड़ा कि :-- 
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जैन धर्म का प्रसार [ ७७ 


मुझे अब विश्वास हो चला है कि जोनेयां के कथन 
बहुत करके मुख्य मुख्य बातों मे यथार्थ है, ओर चन्द्रगुप्त 
सचमुच राज्य त्याग कर जेन मुनि हुए थे '। जायसवाल 
महोदय समस्त उपलभ्य साधनों पर से अपना मत स्थिर 
कर लिखते हैँ :-- 

'इंसा की पांचवी शताब्दि तक के प्राचीन जैन 
प्रन्थ व पीछे के जन शिलालेख चन्द्रमुप्त का जैन राजमुनि 
होना प्रमाणत करते हूं | मेरे अध्ययना ने मुझे जन प्रन्थों के 
पेतिहासिक वृत्तान्ता का आदर करने के लिये वाध्य किया 
है। कोई कारण नहीं दे कि दम जानियोँ के इस कथन को 
कि चन्द्रगुप्त अपने राज्य के आत्तिम भाग में जेनी हो गया 
था व पीछे राज्य छोड़ कर जिन दीक्षा ले मुनि-वृत्ति से 
मरण को प्राप्त हुआ, न मान | में पहला ही व्यक्ति यद्द मानने 
वाला नहीं हूं। मि० राइस ने, जिन्हाने श्रवण बेलगोला 
के शिलालेखों का अध्ययन किया दे, पृूणरूप से अपनी राय 
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७८ ] जैन धम का प्रसार 


इसी पक्ष में दी है ओर मि० ही० स्मिथ भी अन्त में इस मत 
की ओर झुके हैं '। 

इस प्रकार श्रवण बेलगुल के लेख जैन इतिहास के लिये 
बड़े महत्व ओर गोरव के प्रमाणित हुए हैँ। उनके बिना महा- 
राज़ चदद्रगुप्त का जनी होना सिद्ध करना असम्भव होता । 


यह केवल उन मुख्य म॒ख्य प्राचीनतम लेखों का परिचय 
हे जिनने जेन इतिहास पर विशेष प्रकाश डाल कर उसके 
अध्ययन में एक नये युगका प्रारम्भ कर दिया दे व इतिहासशो 
की सम्मति-घाराय बदल दी हैं । इनके अतिरिक्त विविध स्थानों 
में भिन्न भिन्न समय के सेकड़ों नहीं सदरस्सों जैन लेख 
थ अन्य जैन स्मारक ऐसे मिले है जिनसे प्राचीन काल 
में जैन घ॒मे के प्रभाव व प्रचार का पता चलता हैं। वे सिद्ध 
कर रहे दे कि जन धम का भूतकाल जगमगाता हुआ रहा 
है। वद बहुत समय तक राज-घर्म रह चुका दे। इसकी 
ज्योति क्षत्रियां ने प्रभावान्‌ बनाई थी ओर क्षत्रियां द्वारा ही 
इसकी पुष्टि ओर प्रसिद्वे हुई थी।मगध के शिशुनाग 
घंशी व मोय बंशी नरेशों, व उड़ीसा के महाराजा खार 
बेल के अतिरिक्त दाक्षिण फे कद॒म्ब, चालुक्य, राष्ट्रकूट, 
रट्ट,, पलव, सनन्‍तार आदि अनेक प्राचीन राजवंशो 
द्वारा इस घम्मं की उन्नति ओर खूयाति हुई, ऐसा लख्नां से 
सिद्ध हो चुका है। पर यद सब पेतिद्यासिक सामप्री 
अप्रेजी मे ' एपीग्राफिआ इण्डिका ! 'एपीग्राफिआ कनाटिका ! 
( इृण्डियन एन्टीकेरी' 'ऑकिलाजिकल सर्व रिपोर्ट ”' आदि 
मारी भारी पत्रिकाओं में विख्तरी पड़ी दे जो दिन्दी के पाठकों 


संयुक्त प्रान्त [ ७९ 


की पहुंच के परे होने के कारण घ अनेक अंग्रेजी जानने बालों 
को समयाभाव व साधनाभाव के कारण बहुतायत से साधारण 


व्याक्तेयों के परिचय में नहीं भाई है। आवश्यकता दे कि यह 
सब एकत्रित कर सुलभ भौर स्वोपयोगी बनाई जावे | 


संयुक्त प्रान्त । 


संयुक्त प्रान्त की जैनियो के लिये ऐतिद्यासिक प्राचीनता 
और धार्मिक मद्दत्ता बहुत भारी हैं। यह भूमि इतिद्ालातीत 
काल मे कितने ही तीथेकरों के गभे, जन्म, तप ब्लान थ 
निर्वाण कल्याणकों से पवित्र हुई है।' अयोध्या ” पांच तीथे 
करो की जन्म-नगरी है। इस काल के धमे-नायक जैन-धर्म 
प्रचारक भ्री आविनाथ भगवान्‌ का जन्म इसी नगरी में 
हुआ था | बनारस ' में श्री सुपाश्बंनाथ और पाश्व॑नाथ 
तीर्थेकर जन्मे थे | ओर यहां से निकट द्वी “चन्द्रपुरी ' चन्द्र 
प्रभकी व सिदपुरी (सारनाथ) श्रेयांसनाथ की जन्म 
भूमि है । ' हस्तिनापुर ' की पवित्रता से कोन जैनी अपरि- 
चित होगा । यहां शान्तिनाथ, कुन्थुनाथ व अरहनाथ तीथथकरों 
के गर्भ, जन्म, तप ओर ज्ञान चार चार कल्याणक हुए 
हैं। यहीं के राजा 'भ्रेयांस ' ने आदिनाथ भगवान्‌ को सब से 
प्रथम आहार देकर आद्वार दान की विधि का प्रचार किया 
था | ' अदिच्छत्र ' श्री पाइवनाथ भगवान्‌ की वह तपोभूमि 
है जहां उन्होंने पापी ' कम्ठ ' के घोर उपसगों को सहा था | 
* प्रयाग ” के विषय में कद्दा जाता है कि यहां आदिनाथ 
भगषान्‌ ने तप किया था” व यहां से समीप ही जैानियां 

१ दिगंबर बेन हायरेवटरी 


८० ] संयुक्त प्रान्त 


की प्रसिद्ध नगरी “ कोशाम्पी ” दे जहां पद्मप्रम तीर्थकर 
का जन्म हुआ था व जिनके तप और ज्ञान कल्याणक निकट- 
वर्ती ' प्रभाक्षेत्र' नामक पवेत पर हुए थे।  पद्मप्रभ ' के 
०५ 

नाम से ही यद्द स्थान अब पपोसा व फफोसा कहलाता 
है। इसी प्रकार किप्किन्धापुर ( खुखुन्दो ), रत्नपुरी कम्पिला 
आदि अतिशय क्षेत्र इस प्रांत में विद्यमान हैं। अंतिम 
कफेवली जम्बू स्वामी की निवाण भूमि भी इसी प्रांत के 
भीतर मथुरा के पास चोरासी नामक स्थान पर द्वे जहां अब 
भी उनके नाम का विशाल मंदिर बना हुआ दे। इनमे 
से कई नगरा में अब भी कुछ न कुछ जैन स्मारक पाये जाते 
हैं । पर अब तक जितने प्राप्त हुए हैँ वे प्रान्‍्त की प्राचीनता व 
जैन धर्म से घनिष्ठता को देखते हुए कुछ भी नहीं दे। हमे 
पूर्ण आशा दे कि यदि विधिपूर्वक खोज की जाय तो असंख्यात 
जैन स्मारक मिल सकते हैं जिनसे जैन इतिहास का मुख 
उज्ज्वल हो सकता हे व जैन पुराणों की प्रमाणिकता सिद्ध 
हो सकती है | कोशाम्बी के ही विषय में सर बिन्लेन्ट स्मिथ 
का मत देखिये | वे अपने एक लेख में लिखते हे ! 
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संयुक्त प्रान्त [ ८१ 


' मुझे पूण विश्वास है कि अलाद्ाबाद जले के कोसम 
नामक ग्राम के खण्डदर इत्यादि बहुतायत से जैन स्मारक सिद्ध 
होंगे, न कि बोंड, जैसा कि कर्निंधम ने अनुमान किया था | यह 
ग्राम निश्चय से जैन कोशाम्बी है। जिस स्थान पर मन्दिर बने हैं 
वह अब भी महाबीर के उपासको ( जैनियां ) का तीथ-स्थान है। 
मैने बोदों की कोशाम्बी अन्यत्र रही है, इसका ठीक ठीक कारण 
बतला दिया है। में कोशाम्बी के प्राचीन स्मारको का जैन 
समाज द्वारा विशेष-रूप से अध्ययन किये जाने की सम्मति 
देता हूं। ” जनियो द्वारा खोज के सम्बन्ध मे स्मिथ साहब के 
विचार ध्यान देने ओर कारये मे परिणत करने के योग्य द। 
उनकी राय में | 
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' खाज का क्षेत्र बहुत विस्तीण है। आजकल जैन धर्म के 
पालने वाले बहुतायत से राजपुताना ओर पश्चिम-भारत में ही 
पाये जाते हैं। पर सदेव ऐसा नहीं था। प्राचीन सप्रय में यह 
महावीर का धमं आजकल की अपक्षा कहीं बहुत अधिक फेला 
हुआ था। उदाहरणार्थ, इंसा की ७ वीं शताब्दि में इस धरम के 
अनुयायी वेशाली ओर पूर्व बंगाल में बहुत संख्या में थे। पर 
वहीाँ आज बहुत ही कम जेनी है। मेने स्वयं वुन्देलखंड मे वहां 
११ थीं ओर १२ वीं शताब्दि के लगभग जेन धम के प्रचार के 
बहुत से चिह्न पाये । उस देश के कई ऐसे स्थानों पर बहुत सी 
जेन मूर्तियां पाई जाती हैं जहां अब एक भी जेनी कभी दिखाई 
नहीं पड़ता | दक्षिण मे आगे को बाढ़िये तो जिन तामिल्न और 
द्राविड़ देशो में शताब्दियों तक जेन धर्म का शासन रहा है 
यहां वह अब अज्ञात ही सा हा गया दे '। ओर भी उनका 
कहना है* :-- 


' मुझे निश्चय दे कि जेन स्तूप अब भो विद्यमान हैं. और 
यदि अन्वेषण किया ज्ञाय तो मिल सकते हैँ। उनके पाये जाने 
की सम्भावना ओर स्थानों की अपेक्षा राजपुतान में अधिक 
है '। केवल आ्किलाजिकल सर्वे रिपोर्ट के सफे उल्टने से ही 
पता चल जाता है कि जगह जगह, गांव गांव में, प्राचीन सभ्यता 
की शलके हे | अगर लोगो में प्रात्वान स्मारको के खोज करने की 
रुचि आ जावे तो थोड़ ही समय में न जाने कितनी एऐतिहा- 
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सिक सामग्री एकात्रेत हो जावे और कितनी बविवाद-प्रस्त 
बाता का निणय द्वो जाय । कभी कभी प्राचीन लेख फी एक ही 
लकीर व प्राचीन मूर्ति के एक ही ठुकड़े से बड़े बड़े महत्वपूर्ण 
प्रदन दल हो जाते है । 


अब पाठकों को विद्त हो गया होगा कि इन पुराने खंड- 
हरो, टूटी फूटी मृतियों व अस्पष्ट, अपरिचित लिपियों में लिखे 
हुए शिला लेखों आदि में केसा रहस्य, कैसा ज्ञान का भंडार, 
कैसी गोरव ओर कीर्ति की कंजियां छुपी हुई रहती हैं। अतः 
प्रयके समाज-हितेषी, घम-प्रेमी, इतिद्ास-प्रेमी व देश प्रेमी का 
कतंव्य हे कि ऐसे स्मारकों का थोड़ा बहुत परिचय अवश्य 
रफ्खे ओर अवसर पड़ने पर मूर्तियां पर के लेखां व उनकी 
प्राच्ोीनता के चिह्य, व अन्य स्थानां पर के लेखा, पुरानी 
कारीगरी के नमूना व मन्दिरा आदि के भग्नावशेषाों पर 
विशेष ध्यान दे, उनके विपय में पूछ-ताछ करें व उनकी सूचना 
समाचार-पत्रा को दे। समाज में ऐसी रुचि ओर उत्साह 
जागृत करन मे, मरा निश्चय है, यद्द ब्रह्मचारी ज़ी की पुस्तक 
कार्यकारी होगी व ऐसी पुस्तको की संख्या बढ़ाने मे दुसरों 
की भी प्रोत्साहित करेगी | 

मेरो राय मे अब समय आ गया दे कि एक “जन रिसर्च 
सोसाइटी ” अथांत्‌ जेन-पुरातत्व-शोधक समाज का संगठन 
किया जाना चाहिये, जिसके खदस्य धार्मक, साहित्यसम्बंधी, 
सामाजिक व एतिहासक प्राचीन बातों का विशेष रूप से 
शोध कर व इस संबन्ध की दूसरों द्वारा की हुई शोर्षों का 
सबे-साधारण मे प्रचार कर | कुछ समय हुआ दि० जेन मद्दा- 
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सभा ने जेन इतिहास विभाग स्थापित किया था। उसमे सबसे 
अधिक उत्साह से काये बावू बनारसीदास एम. प्‌. ने किया। 
उन्होंने जेन इतिद्दाल सीरीज नं० १ की पुस्तक बड़े परिश्रम से 
तैयार की जिससे जेन धरम की प्राचीनता के विषय पर बहुत 
प्रकाश पड़ा ओर कितने ही भ्रम दूर हुए | पर अब इस विभाग 
का कार्य विलकुछ मेंद्र पड़ गया दे। महासभा का कतेव्य है 
कि वह इस सोसाइटी की फिर व्यवस्था करे। जेसा कि ऊपर 
बताया जा चुका है, अब तक की जैन स्मारका की खोजो के 
विवरण अग्रेज़ी-पत्रा मे बिखर पड़े हैं। सोस्लाइटी का काम 
होगा कि वह उन्हें सिकसिल्वार संग्रह-रूप देशी भाषाओं मे 
प्रकाशित करे व इसके लिय पक स्वतन्त्र मासिक, द्विमालिक 
या जेमासिक पत्न निकाले | अब तक गवपणाओं मे जैनिया ने 
बहुत कम भाग लिया हे, पर अब पेसी उदासीनता से कार्य 
नहीं चलेगा । जो खाज़ >दे्‌शी विद्वाना द्वारा, उनके हमारी 
विशप विशेष व!तों से अपरिचित ओर अनभिज्ञ होने के 
कारण सेकड़ो वर्षो में द्ोतीं दे थे ही हम, यदि उनके समान 
उत्साह, प्रयत्न ओर याक्ति से काम के तो, महीनों व दिनो 
कर सकते है। इस कार्य से ऐतिद्यासिक ज्ञान की वृद्धि, 
समाज दी उन्नति ओर घम की प्रभावना द्वोगी।| इसालिये सब 
भाइयो को इसमे योग देना चादिये | जिन्दें पूबे पुण्य के उदय 
से लक्ष्मी प्राप्त है उनकी इस ओर रूचि जाना नितान्त आव- 
श्यक है । इस विषय मे सर विन्सन्ट स्मिथ के कुछ शब्द 
डद्घृत करने योग्य है। वे लिखते हैँ (:-- 
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४ प्ेरी अभिलाषा है कि जन समाज के सदस्य, और 
विशेषतः धनी सदस्य, जिनके पास व्यय करने को 
द्रव्य है, पुरातत्वानुसन्धान में रुचि लेने लगे और विशेष 
रूप स अपने ही घमं ओर समाज के इतिहास के संबंध में 
स्रोज कराने के लिये कुछ द्वव्य व्यय करे ! ” 


अन्त में जो अन्वेषक व लेखक प्राघीन स्मारकों के परि- 
चय व विवरण लिख उनके लिये उपयोगी सर विल्लेन्ट 
स्मिथ के कुछ वाक्य उद्धृत कर भे इस भारी भूमिका को 
समाप्त दरूगा[:-- 
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' पृथिवी-तल पर बिखरे हुए जेन स्मारकों के साव- 
घानता पूर्वक परिचय ओर विवरण लिखकर भी बहुत कुछ 
किया जा सकता है | फिर जैन ग्रन्थों ओर चीनी यात्रियों व 
अन्य लेखका के वण्णनों के प्रकाश में इनका सूक्ष्म अध्ययन 
किया जाना चाहिय। जो लोग ऐसे परिचय लिखे व अन्वे- 
घषण करें उन्हें इस काय मे अच्छी सफलता प्राप्त करने के 
लिये प्रचलित नकशो का वुद्धि पृंक्क उपयोग करना चाहिये, 
हर एक स्थान के आस पास के समस्त चिन्हों का विशद्‌॒ वर्णन 
करना चाहिये, ठीक ठीक माप लिखना चाहिये ओर फोटोग्राफी 
का खूब उपयोग करना चाहिये | एसे विवरण (5पाए०ए ) बिना 
खदाई की सद्दायता क ही जेन धर्म के इतिहास पर, ओर 
विशेष कर इस धर्म के उन क्षेत्रा में पद्ठास के इतिहास पर जहां 
कि किसी सम्रय समूह के समूह लोग इस घम के अनुयायी थे, 
बहुत प्रकाश डालगे | 


के 
मध्यप्रदरश । 

मध्यप्रदेश दो भागों भे बटा हुआ हैः--(१) मध्यप्रान्त 
खास जिसमे १८ जिले हैँ, ओर (२) बरार जिसमे चार जिले 
है। मध्यप्रान्त खास की गोंडवाना भी कहते है, कारण कि एकतों 
यहां गोड़ो की संख्या बहुत दही अधिक दे, दूसरे मुसलमाठी 
समय के लगभग यहां अनेक गोंड घरानों का राज्य रहा हे। 
यह प्रान्त संस्कृति में बहुत पिछड़ा हुआ गिना जाता है, ओर 
लोगा का ख्याल हे कि इस प्राग्त का इतिहास कुछ महत्त्वपूर्ण 
नही रहा | पर यह लोगों की भारी भूल दे। यथार्थ में भारत के 
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प्राचीन इतिहास में इस प्रान्त का बहुत ऊंचा स्थान है। प्राचीन 
प्रन्थे। और शिलालेखों स लिद्ध होता है कि यद्द प्रान्त कोशल 
देशका दक्षिणी भाग था। इसीसे यह दक्षिण कोशल कहा 
गया है | इसके ऊपर उत्तर कोशल था। दक्षिण कोशल का 
विस्तार उत्तर कोशल से अधिक देने के कारण उसे महद्दा- 
कोशल भी कहते थे | कलचुरि नरेशां के शिलालेखे। में इसका 
यही नाम पाया जाता है | इस प्रान्त का पौराणिक नाम दण्ड- 
कारण्य है जो विन्ध्ध और सतषुड़ा के रमणीय वनस्थलों से 
व्याप्त है। रामायण-कथा-पुरुष रामचन्द्रने अपने प्रवास के 
चौद॒ह वर्ष व्यतीत करने के लिये इसी भूमाग को चुना था | उस 
समय यहां अनेक ऋषि-मुनियों के आश्रम थे, ओर वानरवंशी 
राजाओं का राज्य था| वाल्मीकि रामायण में इन राजाओं को 
पुछले इंद्र ही कद्दा है, पर जन पुराणानुसार ये राजा बंदर 
नहीं थे, किन्तु उनकी ध्वजाओं पर वानर का चिन्ह द्वोने से वे 
बानर वंशी कहलाते थे | उनक्की सभ्यता चढ़ी बढ़ी थी ओर वे 
राजनीति, युद्धनीति आदि में कुशल थे। वे जैन धमंकरा पालन 
करते थे | इन्हीं राजाओं की सद्दायता से रामचन्द्र रावण को 
परास्त करने मे सफलोभूत द्वो सके थ | 

कुछ खोजो और अनमानों पर स आज कल क॒छ विद्वानों 
का यह भी मत दे कि रावण का राज्य इसी प्रान्त के अन्तग्गत 
था | इसका समथन इस प्रान्द से सम्बन्ध ग्खने वाली एक 
पौराणिक कथास भी होता है | महाभाग्त और बिष्णुपुराण मे 
यहां के एक बड़े योगी नरेश का उल्लेख हे। इनका नाम था 
कातंबीय व सदख्राजुन । इन्दोंने भ्नेको जप, तप और यज्ञ 
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करके अनेक ऋद्धियां-सिद्धियां प्राप्त की थी। इनकी राजधानी 
नमदानदी के तट पर माहिष्मती ( मंडला ) थी। एकवार यह 
राजा अपनी स्रियों के साथ नदी मे जलक्रीडा कर रहा था। 

कब्लोल में उसने अपनी भ्ज्ञाओंसे नमंदानदी का प्रवाह रोक 
दिया ज्ञिससे नदी का पानी ठिल गया। ऊपर एक स्थान पर 
रावण शिवपूजन कर रहा था। नदी की धारा उच्छूंखल होकर 
बद निकलने से रावण की सब पूज़ा-पत्री वह गई। इस पर 
रावण बहुत क्राधित हुआ और उसने कातंवीय पर चढ़ाई कर 
दी । पर कातंवाीये ने उसे परास्त कर केद कर लिया और बहुत 
समय तक अपने बंदीग्ृद मे रखा। इसका उल्लेख कालिदास 
कवि ने अपने रघवेश में इस प्रकार किया है:-- 


ज्यायंध निष्पन्द-म॒जेन यस्य विनिश्वसद्धक्त्रपरम्परेण | 
कारागृदे निजत-वासवेन लेकेश्वरेणोषितमाप्रसादात्‌ ॥ 


अरथांत, जिस लंकेश्वर ने इन्द्र को भी पराजित किया था 
वही कातेवीये के कारागार मे मोर्चीसे भ्रजाओं मे बंधा हुआ 
और अपने अनेक मुखो स बड़ी बड़ी सांसे छूता हुआ कातेबीये 
की प्रसन्नता होने तक रहा । 


ऐतिहासिक काल मे इस प्रान्त का सबसे प्राचीन सम्बन्ध 
मोये साम्राज्य स था। जबलपूर के पास रुपनाथ मे जो अशोक 
साम्राद्‌ का लेख पाया गया है उससे सिद्ध होता है कि आज 
से लगभग ढाई दजार वर्ष पूर्व यह प्रान्त मोर्य साम्राज्य के अत- 
गत था। चन्द्रगुप्त मोये ओर भद्गबाहुस्वामी उज्जैन से निकल- 
कर इसी प्रान्त में स होते हुए दक्षिण को गये दोगे । उस समय 
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यहां जन धर्म का खूब प्रचार हुआ होगा । विक्रम की 
चोथी शता<दरे से लगाकर आगे के अनेक राजवंशों के यहां 
शिलालेख, ताम्रपन्र आदि मिले ६ैं। डॉ. विन्सेन्ट ध्मिथ का 
अनुमान है कि समृद्रगुप्त अपनी दिग्विजय के समय खागर, 
जबलपुर ओर छत्तीसगढ़ में से होकर दाक्षिण की ओर बढ़े थे । 
उस समय चांदा जिले म॑ बोद्ध राजाओं का राज्य था । पांचर्बी 
छठवषीं शताबद के दो राजवंश भारत के इतिहास में अपने 
ढंग के विलक्षण ही थे। इनमेसे एक पारिवाजक महाराज 
कहलाते थे | इनका राज्य जबलपुर के आसपास था। दूसरे 
महर्पि--ज्यकुल-नरेश थे, जिनका राज्य छत्तीसगढ़ में था। 
इसी समय जबलपुर के पास उच्छकव्प के महाराजा भी 
राज्य करते थे। इनकी राजधानी आधुनिक उच्छहरा थी । 
मध्यप्रांत का सबसे बड़ा राजवंश कलचुरि वंश था, जिसका 
प्राबल्य थाठवीं नोवीं शताब्दि में बहुत बढ़ा | शिलालेखों में इस 
बश की उत्पात्ते उपयुक्त सहस्नाजुंन व कीतेबीये से बतलायी 
गई है | एक समय कलचुरि साम्राज्य बंगाल से गुजरात और 
बनारस से कनोटक तक फेल गया था, पर वद्द साम्राज्य बहुत 
समय तक स्थायी नहीं रद्द सका। क्रमशः इस वंशका दो 
शास्राएँ हो गई | एक शाखा की राजघानी जबलपुर के पास 
त्रिपुरी थी जिसे चांद भी कहते हैं, ओर दूसरी बिलासपुर जिले 
के रतनपुर मे | यद्यपि कलचुरि नरेशों का राज्य बहुत समय 
तक बना रहा, पर तीन चार शाताब्दियों के पश्चात्‌ उसका 
जोर बहुत घट गया | 


कलचुरि नरेश प्रारम्भ में जेन धर्म के पोषक थे। पांचर्षी 
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छठी शताब्दि के अनेक पाण्ड्य और पलल्‍लव शिलालेखो मे उल्लेख 
है कि कलभ्न लोगाने तामिल देश पर खढाई की ओर चोल, चेर 
ओर पाण्ड्य राजाओं को परास्त कर अपना राज्य जमाया। 
प्रोफेसर रामस्वामी अय्यन्गार ने वेल्बिकुडि के ताम्रपत्र तथा 
तामिल भाषा के “ पेरियपुराणम्‌' से सिद्ध किया है कि ये 
कलश्रनवंशी प्रतापी राजा जेन धमं के पक्‍के अनुयायी थे 
(5(70005 ॥) $000॥ व॥09॥ वें भं॥| ५9), 7, 53-56) । इनके 
तामिल देशमें पहुंचने स वहां जैन धर्म की बड़ी उन्नति हुई 
इनके एक राजा का नाम या उपनाम ' कल्वरकल्वम्‌ ! था। इन 
नरेशों के वंशज अब भी विद्यमान हैं और वे कलार कहलाते 
हैं| श्रीयुक्त अय्यन्गारजी का अनुमान है कि ये ' कलश्र ' आये 
नहीं, द्राविण जाति के होगे । पर अधिक सम्भव यह प्रतीत 
होता है कि ये ' कलभ्न ' कलचुरि वंश की द्वी शाखा द्वोंगे। 
कलर्चारे संवत्‌ सन्‌ २४८ इंसवी से प्रारम्भ दोता दे। अतएव 
पांचवीं शताब्दि में इनका दक्षिण पर चढाई करना असम्भव 
नहीं हे | अय्यन्गारजी का अनुमान है कि सम्भवतः दक्षिण के 
जैनियां ने ही शेव राजाओं स श्रासित होकर कलश्र राजा को 
दक्षिण पर चदाई करने के लिय आमन्त्रित किया था। इस 
विषय पर अभी बहुत थोड़ा प्रकाश पड़ा है। इसकी खोज होने 
को अत्यन्त आवद्यकता है। ईस्वरी पूरे दूसरी शतान्दि का जो 
उदयगिरि से कलिग के जेन राजा खारवेल का लेख मिला है 
उसमे खारवेल के साथ ' चेतराज-वस-वधन ' विशेषण पाया 
ज्ञाता है। इसकी संस्कृत छाया ' चेत्रराजवंशवर्धन ' फी जाती 
है। पर वह 'चेद्रिजवंशवर्धन' भी दो सक्ता है, जिससे खारवेल 
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का कलचुरि-वंशीय होनेका भी अनुमान किया जा सकता है। 
अन्य कितने दी कलचुरि नरेशोा ने अपने को ' त्रिकलिंगाधिपति ' 
कहा दे। आश्चर्य नहीं जो खारबेल का कलचुरि वंश से संबन्ध 
हो। प्रोफेसर शेषगिरिराव का भी ऐसा ही अनुमान है । 


मध्यप्रान्त के कलचुरि नरेश जैन घमे के पोषक थे। 
इसका एक प्रमाण यह भी द्वे कि उनका राष्ट्रकूट नरेशां से 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। और रा्ट्रकूट नरेश जैन धर्म के बड़े 
उपासक थे | इन दोनो राजवंशा मे अनेक विवाह-सम्बन्ध भी 
हुए थे। उदाहरणाथ, रृष्णराज (द्वि०) ने कोकल॒देव (चादिराज़ ) 
की राजकुमारी से विवाह किया था। कोकल् के पुत्र इंकर- 
गण की दो राजकुमारिया को रृष्णराज़ के पुत्र जगत्तुंग ने 
विवाद्दा था। इसी प्रकार इन्द्रराज ओर अमोघवपेने भी कल- 
चुरे राजकुमारियां से विवाह किया था | एक कलचुरि नरेश 
के राष्कूट राजकुमारी को विवादने का भी उल्लेख दे | कलचुरि 
राजधानी त्रिपुरी ओर रतनपुरम अब भी इनके समय की अनेक 
प्राचीन जैन मूर्तियां ओर खण्डहर विद्यमान हैँ। इसके अति- 
रिक्त कलचुरिवंश के बड़े प्रतापी नरेश विजय ( विजयलिह 
देव, सन्‌ ११८० ) के पके जन-मतावलम्बी होने के स्पष्ट प्रमाण 
हैं। पर इसी राजा के समय से कलचुरि राजद्रबार मे जानियों 
का जार घट गया और शेवधम का प्राबल्य बढ़ा। इस का 
वर्णन “ वासवपुराण ” और ' विज्ञलराज़-चरित ' में पाया 
जाता है। वासव एक शेव घभ का प्रचारक था। इसीने कल- 
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चुरि द्रयार में जैन धम की जड़ उखाड़ी और विज्ञल नरेश 
का घात भी कराया | विज्जल के द्रबार में किस प्रकार जैन 
घमे का ज्वास हुआ और शेव घर्म का प्रभाव बढ़ा, इसकी कथा 
महामण्डलेश्वर कामदेव के एक लेख में पाई जाती है। इसका 
सर रामकृष्ण गोपाल भण्डारकर ने उल्लेख किया है। वद्द कथा 
संक्षेप में इस प्रकार हैः -- 


पक समय शिव ओर पावती अपनी जमात सहित केलाश 
पर्षत पर फ्रीड़ा कर रददे थ | उसी समय नारद मुनिने आकर 
यह संवाद सुनाया कि संसार में जैन ओर बोद्ध घ॒र्मों की बहुत 
शक्ति बदती जा रही है| इस पर शिव ने अपनी जमात के 
' बीरभद्र ' को आज्ञा दी फि तुम जाकर संसार मे मनुष्य जन्म 
प्रहण करो ओर इन धर्मों की जड़ उखाड़ो | तदनुसार वीरभद्रने 
पुरुषोत्तम पन्न के यहां जन्म लिया | बालक का नाम 'राम ! 
रखा गया, पर पीछे स शिव भ बड़ी भक्ति द्वोने स उसका नाम 
४ पकान्त रामय्य ' पड़ गया | इसने शेव धर्म का प्रचार करना 
प्रारम्भ किया । तब जैनियों ने उले अपने देव की कुछ प्रभता 
सिद्ध करने की चुनोती दी | जेनियों ने यद्द वचन दिया कि यदि 
रामय्य अपना कटा हुआ सिर शिव की सहायता से पुनः प्राप्त 
करले, तो वे अपने सब मंदिरा आदि की छोड़ कर देश से बाहर 
चले जावेंगे | रामय्य ने इसे स्वीकार किया | सिर काट डाला 
गया, पर, आश्चर्य, दूसरे द्वी दिन वह फिर जैनियाँ के सामने 
आखड़ा हुआ। जेनियो ने इस पर भी उसका विश्वाल नहीं 
किया और दे अपना वचन पूरा करने के लिये तेयार नहीं हुए | 
शमय्य फ्रोधित द्वोकर जैन मंदिरों को विध्वंस करने लगा। 
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इसका समाचार विज्ञल नरेश के पास पहुँचा | वे रामय्य पर 
बहुत कुपित हुए | पर रामय्य ने वद्दी अद्भुत चमत्कार उनके 
सामने भी कर दि्खाया। तब तो राजा को रामय्य के देव में 
विश्वास हो गया, ओर उन्होंने जोनियों को दरबार से अछग 
कर उन्हे शैवो के साथ झगड़ा न करने की सख्त ताकीद्‌ कर दी | 


यह मध्यप्रान्त में जेनधर्म के प्दास ओर शेव धर्म की 
धघृद्धि का, हिन्दू पुराणो के अनुसार, वृत्तान्त है। इसमे सत्य तो 
जो कुछ दो, पर इसमे संदेह नही कि इस समय से यहां और 
दक्षिण भारत में जेनधर्म को शेवधर्म ने ज़ज़रित कर डाला | 
आगे मुसलमानी काल मे भी इस धम की भारी क्षति हुई और 
उसे उन्नति का अवसर नहीं मिल सका | जेन घम राजाभय 
विद्वीन दोकर क्षीण अवश्य हो गया, पर उसका सर्वथा छोप न 
हो सका। स्वयं कलचुरि-वंश में जेन धमे का प्रभाव बना ही 
रहा । मध्यप्रान्त मे जो जेन कलवार सदर्त्रों की संख्या में पाये 
जाते हें, वे इन्हीं कलचुरियों की संतान हँ। अनेक भारी मन्दिर 
जो आजतक विद्यमान दँ वे प्रायः इसी गिरती के समय में 
निर्माण हुए हूं। जैनियां के मुख्य तीथ इस प्रान्त में बेतूल जिले 
में मुक्तागिरि, निमाड़ जिले मे सिद्धवर -कूट ओर दमोद्द जिले में 
कुंडलपुर दे। मुक्तागिरि, अपरनाम मेढागिरि, ओर सिद्धवरकूट 
सिद्ध-क्षेत्र हं, जहां से प्राचीन काल भे॑ सेकड़ी मुनियां ने मोक्ष 
पद प्राप्त किया है। मुक्तागिरि में कुल अड़तालीस मन्दिर ई 
जिनमे मूर्तियां पर विक्रम की चोददर्थी शताब्दि से लगाकर 
सत्तरदर्वी शताब्दितक के उल्लेख ६। इन मन्दिरों में पांच बहुत 
प्राचीन प्रतीत द्वोते है, ओर सम्भवतः बारहवीं, तेरहर्वी शाताब्वि 
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के है| सिद्धवरकूट के प्राचीन मन्दिर ध्वंस अवस्था में हैँ | कुछ 
मूर्तियों पर पन्द्रहर्वी शताब्दि के तिथि-उल्लेख हैँ। कुण्डलपुर 
के मन्द्रो की लख्या ५२ है | मुख्य मन्द्रि मे महावीर स्वामी 
की बृद्दत्‌ मूर्ति है, ओर १७ द॒वीं शताब्दिका शिलालेख है। 
मन्दिरा से अर्ूंकत पर्वत कुण्डलाकार दै। इसी से इसका 
नाम कुण्डलपुर पड़ा दे। पर कई भाइयों को इससे महावीर 
खामी की जन्म्रनगरी कुन्दनपुर का श्रम होता है। इन तीनों 
क्षत्रो का प्राकृतिक सोन्दर्य बड़ा ही चित्तग्राही और प्रभावो- 
त्पादक दे । 


बरार। 


इसका प्राचीन नाम 'विदर्भ” पाया जाता है | पंं० 
तारानाथ तकंवाचस्पति ने इसकी व्युत्पक्ति इस प्रकार की है।- 
विगता: दूभोः कुशा: यतः ” अर्थात्‌ जहां दभे न ऊगे। पर यह 
निरी व्याकरण की खींचातानी ही प्रतीत होती है | यह भरी 
दन्‍्तकथा है कि यहां विदर्भ नामका राजा हो गया है, इसी से 
इसका नाम विद देश पड़ा | इसका समर्थन ' भागवत पुराण ' 
से भी होता है | भागवत पुराण के पांचवे स्कन्ध में ऋषभ देव 
मद्दाराज का वणन है। वहां कहा गया है कि ऋषभदेवने अपने 
कुल राज्य के नव हिस्ले कर उन्हें अपने नव पुत्रों म वितरण 
कर दिये | कुश नाम के पुत्र को जो भाग मिला वह कुशावते 
कहलाया । ब्रह्म को जो देश मिला उसका नाम ब्रह्मावर्त पड़ा। 
इसी प्रकार विद्भे नामक कुमार को जो प्रदेश मिला वह विदर्भ 
देश कदलाया। जैन पुराणों में ऐसा कथन नहीं हैं। आजकल 
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इस देश को वच्दाड़ कद्दते हैं जो विदर्भ का दी अपश्रेश है। 
पर वत्हाड की व्युत्पत्ति के विषय में भी अनेक दन्‍्त-कथाएं, 
अनुमान ओर तक लगाये जाते हूँ । कोई कहता है वरयात्रा व 
“वरहाट ' व 'वरात' से बच्हाड बना दे। इसका सम्बन्ध 
कृष्ण ओर रुक्मिणी के विवाहकी वरात से बतलाया जाता है। 
कोई वर्धाहार व वर्धातट-अर्थात्‌ वर्धा के पास का देश-से 
वत्द्दाड रूप सिद्ध करता है। कोई विराट व चेराट राजा से 
वज्हाड का सम्बन्ध स्थापित करता दे, इत्यादि । पर ये सब निरी 
कब्पनाएं ही प्रतीत होती हैं । 


विद्भ देशका उल्लेख रामायण और मद्दाभारत में अनेक 
जगह पाया जाता है। अगस्त्य ऋषि की पत्नी लोपामुद्रा, 
इश्वाकुबंश के राजा सगर की रानी काशनी, अज़की रानी 
इन्दुमती, नलराजा की रानी दमयन्ती, कृष्ण की रानी रुक्मिणी, 
प्रधुस्न की रानी शुभांगी, अनिरुद्ध की रानी रुक्मावती, ये सब 
विद्भ देश की ही राजकुमारियां थीं। रक्मिणी भीष्मक राजा 
की कन्या व रुकमी की बहिन थी। भीष्मक की राजधानी 
कौण्डिन्यपुर थी, जिसका आधुनिक नाम कंडिनपुर है। यदद 
अमरावती से करीब बीस मेल है | कद्दा जाता है कि आधुनिक 
अमरावती उस समय में कोण्डिन्यपुर के ही अंतर्गत थी। अम्- 
रावती में जो अम्बिका देवी की स्थापना दे वह कोण्डिन्यपुरकी 
आधिष्ठात्री देवी कही जाती है। यहीं पर रुक्मिणी अम्बिकादेवी 
की पूजा करने आईं थीं ओर यहीं से कृष्ण ने उसका अपदररण 
किया था | रुक्मिणी का भाई रुक्मी जब कृष्ण से पराजित हो 
गया ओर रुक्मिणी को वापिस नहीं ले सका तथ बह बहुत 
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लज्जित हुआ | लज्जा के मारे उसने कोण्डिन्यपुर को जाना दी 
उचित नहीं समझा। उसने एक दूसरे द्वी स्थान पर अपनी 
राजधानी बनाई। इसका नाम उसने भोजकट ( भोजकटक ) 
रखा | इस स्थान का नाम आजकल भातकली है जो अमरावती 
से दस माल है| यहां जानियां का बड़ा प्राचीन मन्द्रि है और 
वार्षिक मेला लगता दे | 


विक्रम की ८ वीं ९वीं तथा १० वीं शताब्दि में विदर्भ 
क्रमशः चालुक्य और राषुकूट राजाओं फे राज्य में सम्मिलित 
था। ये दोनो ही राजवंश जैन धर्म के पोषक थे और इस (छिये 
उक्त शताब्दियों मे यदां जेन धमं का खूब प्रचार रहा। कहा 
ज्ञाता है कि मुसलमानों के आगमन से प्रथम दशर्वी शताब्दि के 
लगभग व्द्दाडान्तगंत एलिचपूर में ' इंल ” नाम का एक जैन 
धर्मी राजा राज्य करता था। उसने वि० स० १००० मे अपने 
नाम से इलिचपुर ( इलेशपुर ) शहर बसखाया। एक बार ईछ 
राजा ने एक मुसलमान फकीर के साथ बुर वर्ताव किया । 
इसका समाचार गजूनी के तत्कालीन राजा शाह रहमान के 
पास पहुंचा । उस समय शाह रहमान का विवाह द्वो रहा था । 
उसको फकीर के अपमान स इतना बरा लगा कि उसने अपना 
विवाह छोड़कर इंल राजा पर चढ़ाई कर दी। इसीसे उसका नाम 
दुल्हा रहमान पड़ा । उसके ओर ईल के बीच घोर युद्ध हुआ, 
जिसमे दोनां ही राजा काम आये | मुसलमानों के ग्यारह हजार 
योद्धा इस यद्ध में मारे गये | पर अन्तमें मुसलमानों की जीत 
हुई | यद्ध भ॑ मारे गये। योद्धा सब एक ही स्थानपर दफन किये 
किये गये, ओर उस स्थान पर एक इमारत बनवाई ग़ई। यह 
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इमारत अब भी विद्यमान है ओर ' गंजी शहीदा ” नाम से 
प्रसिद्ध है । पस ही शाह दूल्हा रहमान की कत्र भी बनी 


हुई है। 


उक्त कथा का उल्लेख 'तवाराख-इ-अमजदी' में पाया जाता 
है | पर अन्य कोई पुष्ठ प्रमाण इस वृत्तान्त के अभीतक नहीं 
पाये गये । सम्भव है कि दशर्वी शताब्दि के लगभग यहां इस 
नाम का कोई जैनी राजा राज्य करता रद्दा हो। पर पएलिचपुर 
उसका बसाया हुवा है यह बात कदापि नहीं मानी जा सकती | 
अनेक ग्रन्थों ओर शिलालेखों मे इस नगर का प्राचीन नाम 
अचलपुर ( अच्चलपुर ) पाया जाता है । इस नगर के पास ही 
जो मुक्‍्तागिरि नाम का सिद्ध-क्षेत्र है, वहां की कई मूर्तियों पर 
यह नाम खुदा हुआ पाया जाता हे। यह नाम 'निवाणकाण्ड' प्रंथ 
में भी आया है, यथा 'अच्चलपुर-वरणयरे' इत्यादि 'अच्चलपुर' 
का ही अपभ्रंश अलचपुर ( एलिचपुर ) है ओर यहद्द नाम विक्रम 
की १२वीं शताब्दि में सुप्रचलित हो गया था । उस समय 
के एक बड़े भारी वेयाकरण हमचन्द्राचायने अपने व्याकरण 
सिद्ध-हेमचन्द्र में इस नामकी उत्पत्ति करने के लिये एक स्वतंत्र 
सूत्र की ही रचना की है। वह सत्र है 'अचलपुरे चलो: (८, ११८) 
इसकी वृात्ति करते हुए कहा गया है-' अचलपर-शब्दे चकार- 
लका रयोाः व्यत्ययो भवाति अचल्पुरम्‌ ' | इसस स्पष्ट है कि उस 
समय के एक प्रसिद्ध विद्वान इतिहासज्न और वैयाकरण ईल 
राजा स इलिचपुर नामकी उत्पात्ति को स्वीकार नहीं करते थे । 


विद्भे प्रान्त में संस्कृत के अनेक बड़े बड़े कवि हो गये 
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हैं| भारावि, दुण्डी, भवभूति, गुणाठ्य, देमाद्रि, भास्कराचार्य, 
त्रिधिक्रममरट्ट, भास्करभट्ट, लक््मीधर, आदि, संस्कृत के अमर 
कविया का विदभ से सम्बन्ध बतलाया जाता है। यहां के 
कवियों ने प्राचीन काल में इतनी ख्याति प्राप्त की थी कि 
संस्कृत साहित्य मे एक रचना-शली ही इस देश के नाम से 
प्रख्यात हुई | काव्यरचना में ' वेदर्भी रीति ” सर्वोच्च और सवे 
प्रिय मानी गई है, क्‍्याकि इस रीति में प्रसाद, माधुये, खुकुमा- 
रता, अथव्याक्ति, उदारत्व, आदि गुण विशेष रूप से पाये जाते 
हैं। इस देशम अनेक जन कवि हो गये हैँ | ये कवि विशेषकर 
कारंजा के बलात्कारगण ओर सेनगण के भद्दारकां मे से हुए हैं, 
जिनकी रचनाये वहां के शार्भंडारों में दी रक्षित है। अपभ्रेश 
भाषा के प्रसिद्ध कवि धघनपाल, जिनकी 'भाविष्यदत्त-कथा' जमेनी 
ओर बड़ोदा से प्रकाशित द्वो चुकी है, सम्भवतः इसी प्रान्त 
में हुए है, क्योंकि वे कवि घाकड़वंशी थे, ओर यह जाति इस 
प्रान्त में पाई जाती है | ' भविष्यदत्त-कथा ' की दो अंत प्राचीन 
प्रतियां भी इस प्रान्त के ही अन्तगंत कारंजा के शासख्रभण्डार्रो 
में पाई गई हैं। बुलडाना जिले के मेहकर ( मेघेकर ) नामक 
प्राम के बालाजी के मन्द्रि मे एक खंडित जेन मूर्ति संवत्‌ 
१२७२ की हे जिसे आशाधर की स्त्री पद्मावती ने प्रतिष्ठित 
कराई थी। संवत्‌ के उल्लेख से अनुमान द्ोता है कि सम्मवतः 
ये आशाधघर उन प्रसिद्ध जेन आचाय “ कवि-कालिदास ! 
आशाधरजी से अभिन्न हैं, जिनके बनाये हुए प्रन्थो का जेन 
समाज में भारी आदर है। ये आशाघर वघेरवाल जाति के थे 
भोर राजपूताना में शाकस्मरी ( साम्दर ) के निवासी थे। मुख- 
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लमानो के त्रास से वे वि० सं० १२४९ में धारानगरी में और 
वि० सं० १२६५ में नालछे ( नलकच्छपर ) में आ गये थे। 
उनके वि० सं० १३०० तक के बने हुए ग्रन्थो मे नलकच्छपुर का 
उल्लेख मिलता है । पर मेहकर की मूति के लेखपर से अनुमान 
होता है कि वि० सं० १२७५ के लगभग आशाधरजी विद्भंध्रान्त 
में ही रहे हागे। वे वधिरवाल जाति फे थे, ओर इस जाति की 
विशेष संख्या बरार में ही पाई जाती दे। उनकी स्री का नाम 
अन्यत्र ' सरखती ' पाया जाता है । सरस्वती और पद्मावती 
पर्यायवाची शब्द दैं। अतः उनका तात्पय एक दी व्यक्ति से हो 
सकता दे | यह भी अनुमान होता हैँ कि सम्भवतः आशाधरजी 
जब बरार में थे तश्नी उन्होंने अपने ' मूलाराधना-द्पण ' नामक 
टीका-पश्रन्थ की रचना की थी। इस ग्रन्थ का उल्लेख उनके 
बि० स० १२८५ से लगाकर १३०७ तक्क के बने हुए भ्रन्थों की 
प्रशस्तियों में पाया जाता हैं, और बवि० स० १२७५ से पृर्व के 
ग्रन्था मे नहीं पाया जाता | इस प्रन्थ की प्रति भी अबतक 
केवल बरार प्रान्तान्तगंत कारंजा भे द्वी पाई गई है, अन्यत्र 
नहीं । इन सब प्रमाणा से सिद्ध दाता है क्रि आशापरखजी ने 
वि० सं० १२७५ के लगभग कुछ काल वरार प्रांत मं निवास 
किया ओर ग्रन्थरचना भी की | 

बरारप्रान्त मे जेनिया का मुख्य स्थान अकोला जिले भे 
कारजा है| यहां लगभग चार पांच सां वर्ष स दिगंबर 
संप्रदाय के भिन्न भिन्न तान गणों के पट्टा की स्थापना है। 
बलात्कारगण, सनगण, ओर काष्ठटासंघ | इन तीनों द्वी गर्णा के 
मम्दिरों मे एक एक भंडार दे । बलात्कारगण ओर सेनगण के 
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भन्दियों के शाख्र-भण्हार बड़े ही विशाल ओर महत्व-पृणे हैं । 
इन में अनक अप्रकाशित आर अश्वतपूवे संस्कृत, प्राकृत व 
हिन्दी के ग्रन्थ हैं। इनका उद्धार होने की बड़ा आवश्यकता है ।* 


अकोला जिले में दूसरा ऊनिया का यवत्र स्थ;रु सिःपुर 
है जहां अन्तरीक्ष पशश्वंना५ का नन्दिर दे । 


मध्यभारत 


मध्यभारत के अन्तर्गत अनेक अत्यन्त प्राचीन ओर इति- 
हास प्र:सद्ध ज्यान हें । अंती दंग की गणना भारत क प्राचीन 
से प्रावीन राज्यों मे की गई है, जिस दिन आंतम तीथेकर 
मद्दावीर स्वामी का मोक्ष हुवा था उसी दिन अपन्ती देश में 
पालक राजा का अभ्िपक हुआ था | ज़ेन प्रन्थों के अनु भार 
सम्राद चेद्रगुप्त भी अधिकांश अवन्ती ( उज्ेनी ) नगरी मे दही 
निवास करते थे। श्रत कवली भद्वबाहुन उज़ायेनी मे द्वी 
प्रथम द्वादशवर्षाय दुशिक्ष के चिन्द्र देख, ओर चद्रगुप्त को 
तत्सम्बन्धी भविष्यवाणी छुनाई। चंद्रगुप्त सम्नादन यहां ही 
उनसे जिन दीक्षा लेली, ओर यहां से ही मूल जैन संघ की वद्द 
दक्षिण यात्रा प्रारम्भ हुईं, जिसका केवल जैन धम के ही नहीं, 
भारतवर्ष के इतिहास पर भारी प्रभाव पड़ा | विक्रमादित्य 
... # कारंजा और वहा के गणों व शाज्घ मण्डारों का विशेष परिचय प्राप्त 
करने के लिये देखे;--(१ ) दिगम्बर जन, खाप्त अंक, वर्ष १८, वीर सं० 
२४५१  कारंजा, वहां के गण ओर शात्र भण्डार, 


(२) सी, था. गवन्मेन्ट द्वारा प्रकाशित-8४६80276 ए हि७॥8 06 
ए/9ो८४६ 88, ॥॥ ७, ।0, 800 07७7५ 
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नरेश के सम्बन्ध में आधुनिक विद्वानों का मत है कि विक्रम 
सवत्‌ के प्रारम्भ काल के समय किसी उक्त नाम के राजा का 
ऐतिहासेक अस्तित्व सिद्ध नहीं होता | पर जैन ग्रन्थों में महा- 
घीर खामी के ४७० वर्ष पश्चत्‌ उज्नेनी क राजा विक्रमादित्य 
का उछ्ुख मिलता दे, व उनके जीवन की बटहदठसी घटनाये भी 
पाई जात॑' हैं। ' कालिकाचार्य कथानक ' के अनुसार 'विक्रमा- 
दित्य ने महावीर स्वामी से ४७० वषे पश्चात्‌ विदेशियों; शाको) 
से युद्ध कर उन्हें परास्त किया और अपना सम्बद चलाया। 
इसके १३५ वर्ष पश्चात शको ने विक्रमादित्य की हराया और 
दूसरा सवत्‌ स्थापित किया। स्पप्टतः उक्त दोनों संवतों का अभि- 
प्राय क्मशः विक्रम ओर शक संवत्‌ से है | पर इन संघतां के 
बीच १३५० वे का अतर द्ोने से शका के विजेता विक्रम ओर 
उनस पराजित द्वोनेबाल विक्रम एक नहीं माने जा सकते | जो 
हो, पर अनेक जेन प्रन्थ यह प्रमाणित करते हूं कि उस समय 


एक बड़ा प्रतापी विक्रमादित्य नाम का नरेश हुआ हे जो जैन 


घमोवलस्बी था . इसका समर्थन इस बात से भी द्वोता दे कि 
' देताल-पंचविशतिका ' ' सिंहासन द्वात्रिशिका ' आदि विक्र- 
मादित्य से सम्बन्ध रखनेवाले कथानक जेनिया ने ही विशेष 
रूपसे अपने ग्रन्थ-भण्डारा मे सुरक्षित रखे हू । 
०० अर बाद है मरे ५७ ४.०. 

गुप्ततंशी राजाआ के समय मे यद्यापे जनधमका विशेष 
उत्तेजन नहीं मिला, तथापि राज्य मे शान्ति होने से उसका 
प्रचार होता रहा | इसी समय 'हण ' ज्ञाति के घिदेशी लुटेरा 
के आक्रमण से देश की भारी क्षति हुईं, ओर मध्यमारत में 
ड् ९ ७९ े श ९ के ० ईं 
जैन घम की विशेष हानि हुईं । जेन ग्रन्थों में इस समय के 


बह चर 
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* करिक ! नामक राजा के निम्नेन्थ म॒नियों पर भारी अत्याचारों 
का उल्लेख दे | उत्तर पुराण में कद्दा गया है कि उसने परिप्रह- 
रहित म॒नियों पर भी कर लगाया था। कुछ विद्वान्‌ इस 
कल्कीराज को हणवंशी, मह।-दुराचारी, मिद्दिरकुल ही अनुमान 
करते है । कल्कि का अधमे राज्य बहुत समय तक नहीं चला | 
४२ वर्ष के अधम राज्य से भूतल को कलूंकित कर कल्कि 
कुगति को प्राप्त हुआ, ओर उसके उत्तराधिकारियों ने पुनः 
धघमराज स्थापित किया । 


नोवीं दशर्वी शताब्दि से मध्य भारत में जेन धम की विशेष 
उच्नति हुई और कीर्ति फैली | 'घारा' के नरेशों ने जैन धर्म को 
खूब अपनाया | 'मह,सेन सूरी' ने मज़नरेश से विशेष सन्मान प्राप्त 
किया ओर उनके उत्तराधिकारी सिन्घुराज के एक महासामन्त 
के अनुरोध स उन्दाने ' प्रधुद्नचरित! काव्य की रचना की | 
ग्वालियर रियासत के शिवपुर परगनान्तगंत दूधकुंड से जो से० 
११४५ का शिलालेख मिला है उसमे तत्कालिक-राजवंश-परिचय 
के अतिरिक्त 'लाटवागट' गण के आचार्यों की परम्परा दी है।इस 
परम्परा के आदिगुरु देवलेन कहे गये हैं। य दवसेन सभवतः 
बे द्दीह जिन्होने सवत्‌ ९९० मं दशनसार नामक पक जेन ग्रन्थ 
की रचना की थी। इनके बनाये हुए संस्कृत, प्राकृत ओर भी 
अनेक ग्रन्थ पाये जाते हैं। भोजद््‌व के समय में अनेक प्रसिद्ध 
 जैनाचाय हुए हैं। ब्रह्मदेव दीकाकार के अनुसार द्र॒व्यसंत्रद्द प्रन्थ 
. के रचियता नेमिचंद्राचाये भोजदेव फे दरबार में थे। नयनन्वदि- 
आचाये ने अपना अपश्रंश भाषा का एक काव्य ' सुदशनचारेत्र ' 
भी इन्हीं के राज्य में स० ११०० में समाप्त किया था, जेसा कह 
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उसकी प्रशस्ति में कद्दा गया दैः-- 
तिह॒वणनारायणासरिनिकेउ | तहि णरवरु पुंगमु भोयदेउ | 
णिवविक्कमकालहो ववगएसु । एयारहसंवच्छरसएसु ॥ 
तहि कवलिचरिउ अमच्छरेण, णयणंदिएं विरदउ वच्छरेण | 


तेरहर्वी शताब्दि में आशाधर जी मुसलमानों के भय से 
घारा में आगये थे। घारा ओर नालछे मे रहकर ही उन्होंने 
अपने अधिकांश ग्रंथों की रचना की । यह समय जैन धर्म की 
खूब सम्रद्धिका था | भेलसा के समोप का ' बेसनगर ' जैनियों 
का बहुत प्राचीन स्थान है। वह शीतलनाथ तीरथेकर की जन्म- 
भूमि होने से कल्याणक क्षेत्र है। जेन प्रेथों मे इलका नाम 'भदल 
पुर' पाया जाता है। भदारकोा की गद्दी यही से प्रारम्भ होकर 
मान्यखट गई थी | इसी समय मध्यभारत मे, विशेषतः बुन्देल- 
खण्ड में, अनेक जैन मन्दिर निर्मापित हुए जिनके अब अधिकतः 
खण्डहर मात्र शप रद गये है| खजराहा के प्रसिद्ध जैन मंदिर 
इसी समय के हैं| आगामी तीन चार शताब्दियों में मन्दिर- 
निर्माण का काय खूब प्रचुरता से जारी रहा | बड़े बड़े सुन्दर 
कारीगरी के मंदिर बनवाये गये ऑर अनेक मूर्तियां की प्रतिष्ठाये 
हुई । सानागिरि ( दतिया ), बड़वानी, नयतागिरि (पन्ना ), 
द्रोणगिरि (बीजावर ) आदि क्षत्र इसी समय अनेक मंदिरों से 
अर्ुंकऊृत हुए। सत्तरहर्वी शताब्दि से यहां जैन घमे का पहास 
होना प्रारम्भ हुआ। जहां किसी समय हजारों लाखों जैनी थे वहां 
अब कोसों तक अपने को जेनी कद्दनवाला ढूढने से नहीं 
मिलता; वहां अब जैन धमे का पता उन्हीं मंदिरों के खण्डहरों 
भोर टूटी फूटी दजारों जिन मृतियों से चलता है । 
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राजपूताना 


जैन धर्म आदि से क्षत्रियों का धर्म रहा दे, और हदसालिये 
इसमे काई आश्चये नहीं जो क्षत्रिय भूमि राजपृतान में इस धमे 
का विशेष प्रचार अत्यन्त प्राचीन कालसे पाया जाय | जेनचघम्म 
क्षत्रियां के लिये अत्यन्त उपयोगी था। यह इसी बात से सिद्ध 
होता दे कि ऐतिहासिक काल में ही अन्य धमोवलम्बियों को 
जैनी बनाने का कार्य जितना राजपृतान में सफल हुआ उतना 
अन्यत्र कदाचित्‌ हीं हुआ होगा। जेनियां की प्रसिद्ध प्रसिद्ध 
जातिया का, जेल, ओसवाल, सखण्डेलवाल, बघेरवाल, पल्‍लीवाल 
आदि का उद्गम-स्थान राजपूताना ही है। इन जातियाँ को कब 
कौन आचाये ने जेनी बनाया इसका बहुतसा तृत्तान्त जेन ग्रंथों 
में पाया जाता है। विक्रम संवत्‌ की प्रथम ही कुछ शताब्दियों 
में राजपुताने में जेन धमंका खासा प्रचार दो गया था। इसके 
आगे की शताब्दियों मे यहां के जेनिया ने अपने अ्हिसामयी धर्म 
के साथ साथ अपने क्षत्रिय घमंका पूर्ण रूप से निर्वाह किया। 
चितोड़ का प्रसिद्ध प्राचोन कीर्तिस्तम्भ जेनियों का ही निर्माण 
कराया हुआ है | उदयपुर राज्य के केशरियानाथजी आदि 
जैनियों के ही प्राचीन पवित्र स्थान हैँ जिनकी पूजा वंदना 
आजकल अजैन भी बड़ी भाक्ते से करते है। सिरोही राज्य के 
अन्तगंत “ आबू ' के पास देलवाड़े | देवलवाड़े ) के विमलशाह 
और तेजपाल के बतवाये हुए जेनमन्दिर कारीगरी में अपनी 
हशानी नहीं रखते | विमलशाह के आदिनाथ मंदिर के विषय में 
कनेल टाड साहब ने लिखा है के ' यद्द मन्द्रि भारत के संपूर्ण 
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देवालयों में सबसे सुंद्र हैं ओर आगरे के ताजमहल को छोड़- 
कर ओर कोई भी इमारत ऐसी नहीं है जो इनकी समता कर 
सके '| इस अनुपम मंद्रि का कुछ द्विस्सा मुसलमानों ने तोड़ 
डाला था जिससे वि० स० १३७८ मे लल्ल ओर वीजड नामक 
दो साहकारो ने इसका जीणोद्धार करवाया ओर ऋषभदेव की 
मूर्ति स्थापित की !' इस बात का उल्लेख जिनप्रभसूरि ने अपने 
तीथैकल्प नामक ग्रन्थ में किया हैं। 


आदिनाथ मंदिर के पास ह्वी घस्तुपाल के छोटे भाई 
तेजपाल द्वारा अपने पुत्र और सत्री के कल्याणार्थ बनवाया हुआ 
नेमिनाथ का मंदिर है। यही एक मंदिर है जो कारोगरी 
में उपयुक्त आदिनाथ मंदिर की समता कर सकता है। इसके 
विषय में भारतीय मवनकला के प्रासिद्ध श्ञाता फग्यूंसन साहब 
ने कद्दा दे कि ' संगमर्मर के बने हुए इस मंदिर में अत्यन्त 
परिश्रम सहन करनवाली हिन्दुओं की टांकी से फीते जैखी 
बारीाकी के साथ ऐसी मनोह्दर आक्ृतियां बनाई गई है कि 
उनकी नकल कागजपर बनाने को कितने ही समय तथा परि- 
भ्रम से भी में समर्थ नहों हो सका ' | इसी मंदिरकी गुम्मट की 
कारीगरी के विषय में कनल टॉड साहब कद्दते है कि “ इसका 
चित्र तेयार करने में लेखनी थक जाती है और अत्यन्त परिश्रम 
करने वाले चित्रकार की कलम को भी मह्दान्‌ भ्रम पड़ता है ! । 
मंदिर में छोटे बड़े ५२ जिनालय है ओर कई लेख है जिनमें 
बस्तुपाल तेजपाल के वंश का तथा बघेल राणाओं के वंश का 
ऐतिद्दासिक वर्णन पाया जाता है। मूल गरभंग्ृह के द्वार के 
दोनो ओर बड़ी कारीगरी से बने हुए दो ताक हैं जिन्हे तेजपाल 
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ने अपनी दूसरी स्त्री सुहड़ादेवी के कल्याण के निमिस्त बनवाया 
था | तेजपाल पोरवाड़ जाति के थे और लेख से सुहड़ादेवी 
मोद जातीय महाजन जबल्हण के पुत्र ठाकुर आशा की पुत्री 
सिद्ध होती है| इससे सिद्ध हे कि उस समय मोद व पोरवाड़ो 
में परस्पर विवाह-सम्बन्ध था | 


जैन समाज में अन्यत्र तो क्षत्रियत्व बहुत समय से 
लुप्त हो गया पर राज़पूताने में वह अभी अभी तक बना रहा। 
राजत्व, मन्त्रित्व ओर सेनापतित्व का काये जोनियां ने जिस 
चतुराई और कोशल से चलाया है उससे उन्होंने राजपूताने के 
इतिहास में अमर नाम प्राप्त कर लिया है। आदिनाथ मंद्रि के 
निर्मापक विमलशाह ने भीमदेव नरेश के सेनापति का कार्य 
बहुत अच्छी तरह से किया था। सोलहवीं शताबिदि में अकबर 
के भीषण यन्श्रजालम फंसे हुए राणा प्रतापसिंद का उद्धार 
जिन भामाशाद्द की अतुल सम्पत्ति ओर चतुराई से हुआ था वे 
ओसवाल जातिके जैनी ही थे । अपने अनुपम स्वदेश-प्रेम और 
स्वार्थत्याग के लिये यदि भामाशाद्व मेवाड़ के जीवन-दाता कद्दि 
जायें तो अत्युक्ति नहीं होगी । सन्‌ १७८७ के लगभग मारवाड़ के 
महाराजा विजयसिह के सेनापाति ओर अजपर के खुबेदार 
डूमराज ने मरहटों के प्रति घोर युद्ध कर अपनी वीरता और 
स्वामिभक्ति का अच्छा परिचय दिया था । ये ह्रमराज भी ओस- 
घाल जेन जाति के सिंघी कुल के नररत्न थे। इसी प्रकार गत 
शताब्दि के प्रारम्मिक भाग में बीकानेर राज्य के दीवान ओर 
सेनापति अमरचन्दजी ने भटनेर के खान जब्ताखरां को भारी 
शिकस्त दी थी तथा भनेक युद्धा में अपनी वीरता का अच्छा 
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परिचय दिया था | सन १८१७ ६० में पिडारियों का पक्ष करने 
का झूठा दोष लगाकर उनके शत्रुआने उनके असाधारण जीवन 
की असमय ही इतिशभ्री करा डाली। ये भी ओसबाल जाति के 
जैन वीर थे | ओर भी न जाने कितने जैन वीरो के वीरतापूर्ण 
जीवन चरिघत्र आज़ इतिहास की अंधेरी कोठरी मे पड़े हुए हैं । 
इन्ही शताब्दियां में राजपूताने ने ही दूंढारी हिन्दी के कुछ ऐसे 
भारी जैन धार्मिक विद्वानों को पेदा किया जिन्होंने संस्कृत 
प्राकृत प्रन्थों पर हिन्दी में टोका ओर भाष्य लिखकर जनता 
का भारी उपकार किया दे | इनमे जयचन्द्र, क्रिसनसिद जोध- 
राज, टोडरमल, दोलतराम, सद्‌: सुखजी छावडा आदि के नाम 
प्रख्यात है जिनका अधिक परिचय देने की आवश्यकता नहीं। 
राजपूताने भें अनेक जगह, जैसे, जैसलमेर, जयपुर आदि 
में प्राचीन शासत्रभेंडार हैं जिनका अभीतक पूरा पूरा शोध नहीं 
हुआ है| वद्द दिन जैन संसार के लिये बड़े सोभाग्य का होगा 
जब प्राचीन मंद्रि, खण्डहरो, मृर्तियों, शिलालेखों ओर प्रन्थो 
के आधारपर जैन धम के उत्थान ओर पतन का जीता जागता 
इतिहास तेयार होकर विद्वत्‌ समाज के सन्प्रुख रखा जा 
सकेगा। इन प्राचीन स्मारकों से पाठका के हृदय में यह 
भाव उठे बिना नहीं रहेगा कि -- 


“४ अबतक पुराने खण्डहरा में, मन्दिरों भ भी कहीं, 
बहु मूर्तियां अपनी कलाका पूणे परिचय दे रहीं। 
द्खिला रही देँ भम्न भी सोदय्य की परिपुष्ठता, 
दिखला रददी हे साथ ही दुष्कर्मियों की दुए्टता॥१॥ 
यद्यपि अतुल, अगणित हमारे प्रन्थ-र॒त्न नये नये, 
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बहुवार अत्यायचारियों से नष्ट भ्रष्ट किये गये। 
पर हाय ! आज रदी सद्दी भी पोधियां यो कद रहीं , 
क्या तुम वही दो, आज तो पद्दचानतक पड़ते नद्ीं॥२॥ 


बम्बई प्रान्त 


बम्बई भारत व का सबसे बड़ा प्रान्त दे। यथार्थ में वद 
कई प्रदेशों का समूद दे | उसके मुख्य विभाग ये दें :--सिंघ, 
गुजरात, काठियावाड़, खानदेश, बम्बई, कोकन और कर्नाटक | 
इसमें लगभग एक लाख तईस हजार वर्ग मील स्थान दहै। यह 
प्रान्त जितना लम्बा चोड़ा है उतना महत्व-पूण भी हैं। जैसा 
घह आज देशके प्रान्ता का सिरताज़ है, बेसा द्वी प्राचीन इति- 
हास में भी वह प्रासद्ध रहा है। इंस्वी सन्‌ से हजारो वर्ष पूथे 
इस प्रान्त का बहुत दूर दूर के पूर्वी ओर पश्चिमी देशों से 
सपुद्रद्वारा व्यापार होता था | भृगकक्ष , भड़ोच), सोपारा, सूरत 
आदि बड़े बड़े प्राचीन बन्द्रस्थान हे | इनका उल्लेख आज से 
अदाई हज़ार व पुराने पाली प्रन्थो में पाया जाता है। अधि- 
कांश विदेशी शासक, जिन्होने इस देश पर स्थायी प्रभाव डाला, 
समुद्रद्वारा इसी प्रान्त में पहले पहल आये | सिकन्द्र बादशाह 
सिन्ध से समुद्रद्वारा ह्वी वापत लोटा था। अरब छागाने 
आठवीं शतान्दि के प्रारम्भ मं पहले पहल गुजरात पर चढाई की 
थी। ग्यारहवीं शताब्दि के प्रारम्भ मं महमूद्‌ गजनवी की गुजरात 
में सोमनाथ के मंदिर की ट्यूटसे ही हिन्दू राज़ाओं की सबले 
बड़ी पराजय हुई ओर हिन्दू राज्य की नींव उखड़ गई | सत्रहृवीं 
शताब्दि के प्रारम्भ मे इंस्ट इंडिया कंपनी ने पहले पहल इसी 
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प्रान्त में सूरत, अहमदाबाद ओर केम्त्रे में अपने कारखाने खोले 
थे। मुगला के समय म॑ हिन्दू राए्न्‍र को पुनर्जीवित करनेवाला 
शेर शिवाजी इसी प्रांत में पेदा हुआ था। और वतेमान में 
राष्ट्रीय भावों को जागृत करते का अधिकांश श्रेय बम्बई प्रांत 
को ही है | इस प्रकार भारतीय इतिहास की कई एक घाराये 
इसी प्रांत से प्रारभ होती हैं । 

बम्बई प्रान्त से जेन, हिंदु ओर बोद्ध धर्मो का 

पोराणिक संबंध । 

भारतवप के प्रार्चीनतम जेन, हिन्दु और बोद्ध धर्माका 
इस प्रान्त स घनिष्ठ संबंध रहा है | हिन्दुओं का परम 
पवित्र तीथस्लेत्र, कृष्ण मद्वाराज़ की द्वारकापुरी, इसी प्रान्त 
मेंहे ओर वनवास के समय के रामचंद्र के अनेक लौला- 
स्थल, जनस्थान आदि, नासिक के आसपास इसी प्रान्त के 
अतगत हैं। महात्मा बुद्ध ने अपने पू७ भवोम कई बार इस प्रांत 
के सुपारा आदि स्थानों में जन्म लिया था। ईसासे कई शताब्िद्‌ 
पूर्व इस प्रांत में बोद्ध घमं का प्रचार दो चुका था। यह धर्म 
अब यहां सर लुप्त हो गया है, पर उसकी कीर्ति अक्षय बनाये 
रखन के लिये इस प्रांतम लेकडा प्राचीन गुफाय आज भी विद्य- 
मान हैं जो अपनी कारागरी से संसार का आइचयान्वित कर 
रहीं हूं | अजन्टा, कन्हेरी, एलोरा, पीतलखारा, भाजा आदि 
स्थानों की गुफाय ता ससार मे अपनी उपमा नहीं रखतीं | 
प्रति वषे दूर दूर से दज़ारों देशी ऑर विदेशी यात्री इन स्थानों 
की भटकर अपने नेत्र सफल करते हैं| जेन घ॒र्म का तो इस 
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प्रान्त स अत्यन्त प्राचीन ओर बहुत घनिष्ठ सम्बंध दे। विद्वारप्रान्त 
को छोड़ अन्य ओर किसी प्रान्त में बम्बई के बराबर जेनिया के 
सिद्धक्षेत्र नहीं हैं । पुराणों स विद्त होता है कि पृथे काल में 
यह प्रान्त करोड़ो जन मुतियों की बिद्दार भूमि थी। बाईसवे 
तीर्थंकर श्री नमिनाथ के पांचों ही कल्याणक इसी प्रान्त में हुए 
हैं। उनका मुक्तिस्थान गिरनार आज अनेक जैन मंद्रि से अ्ू- 
कृत हो रद्दा है जिसकी बन्दन! कः प्रति वर्ष सहस्म्रों यात्री अपने 
पापों का क्षय करते है। यह वही ऊजयन्त पवेत है जिसका 
सुंदर वणन माघ कवि ने अपने शिशुपाल-वध काव्य में किया 
है| पःवागिरि, तारंगा, शत्रु जय, पालीताणा, गजपंथा, माँगी- 
तंगी, कुंधलगिरि क्षेत्रा को करोड़ मुनियो न अपनी तपस्या 
ओर कवलज्ञान स पवित्र किया है। ये स्थान हजारो घष्षोंसे 
जैनिया द्वारा पूजे जा रद्द दे। इनमे से अनेक स्थानों के मंदिरों 
की कारीगरो ने अपनी विलक्षणता से भारत के कला फोशल 
सम्बंधी इतिहास मे चिरस्थायी स्थान प्राप्त कर लिया है । 


हतिहास-कालमें बम्बइ्प्रांठता जेन धमम से संबंध | 


जबाकि जेन प्रन्थों में इस प्रांत के (विषय में उपयुक्त समा- 
चार मिलते हैं तब यह प्रश्न उठाना निरथेक दे कि बम्पध्प्रान्तस 
जैन धमंका संबंध कब प्रारम्भ हुआ। निस्संदेह यह संबंध 
इतिहदासातीत काल से चला आ रहा हदे। भारत के प्राचीन 
इतिदास में मोये सम्नाट चन्द्रगतत का काल बहुत मद्दत्वपूणे है। 
इस देशका वेशानिक इतिहास उन्ही के समय से प्ररम्प द्वोता 
है। वेज्ञानिक इतिहास के उस प्रातःकाल में हम जेनाचार्य भद्ग- 
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बाहु को पक भारी मुनि सघ सहित उत्तर से दक्षिण भारत की 
यात्रा करते हुए देखते हूँ | उन्होंने मालवा प्रांत स मैसूर प्रांत 
की यात्रा की ओर भ्रतवणवेल्गल में अपना स्थान बनाया | उनके 
शिष्य चारा ओर धमे-प्रचार करने लगे। आगामी थोड़ी ही 
शताब्दियां में उन्होंने दक्षिण भारत में जेन घमे का अच्छा 
प्रचार कर डाला, अनेक राजाओं को जैनधर्मी बनाया, अनेक 
द्राविण भाषाओं को साहित्य का रूप दिया, अनेक पिद्यालय 
और ओपषधिशालाये आदि स्थापित कराई । बम्बदई प्रांत के प्रायः 
सभी भागों में भद्रबाहु स्वामी के शिष्योने बिद्दर किया और 
जैन धममम की ज्योति पुनरुद्योतित की। ईसा की पांचवी छठवीं 
शताब्दि में सी यहां अनेक प्रसिद्ध जैन मंदिर बने थे। इनमे 
का एक मंद्रि अब तक विद्यमान है। वह दे पेहोलि का मेघुती 
मंदिर | इस मंदिर में जो लेख मिला है वह शक सं० ५५६ का 
है। उससे बहुतली ऐतिद्वासिक वाताएँ विदित द्वोती हैं। उसका 
छेखक जैन कवि रविकीर्ति अपने को कालिदास ओर भारावि 
की कोटि में रखता है | इस उल्लेख से महाकवि कालिदास का 
समय निश्चित करने में सद्दायता मिलती दे । 


बम्बई प्रान्त में जेन धर्म की उन्नति 


इंसा की दशवी शताब्दि तक जैन धभ दक्षिण भारत में 
बरार उत्तरात्तर उन्नति करता गया | यहां के कदम्ब, रट्ट, पलुच॥ 
सनन्‍्तार चालुक्य, राष्ट्रकूट, कलचुरि आदि राजवंश जैन घर्मा- 
वलण्बी व जैन धर्म के बड़े दितिषी थे | यह बात उस समय के 
अनेक शिलालेख! से सिद्ध दोती है। इन्होंने जैन कवियों को 
आश्रय दिया ओर उत्साह दिलाया | उन्हांने अनेक धार्मिक वाद्‌ 
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कराये जिन में जन नेयायिकाने विजय-श्री प्रातकर यश 
लूटा और घमे-प्रभावना की | दिगम्बर जेनियों के बड़े बड़े 
आचाये इन्हीं राजबंशों से संबंध रखते थे। पृज्यपाद समेत 
भद्र, अकलंक, वीरसेन, जिनसन, गुणभद्गर, नेमिवन्द्र, सोमदेव, 
महावीर, इन्द्र नंदि, पृष्पदन्त आदि आचार्यों ने इन्हीं राजाओं की 
छन्नछाया में अपने काव्यों की रचना की थी तथा बोद्ध ओर हिंदु 
वादियों का गये खबे किया था। इसी समृद्धेकाल में ज्ञानियों 
के अनेक मंदिर गुफाये आदि निमापित हुई । 


बम्बह प्रान्तमें जेन धमंका ज्हास । 


इस प्रकार दशवीं शताब्दि तक दाक्षेण भारत, ओर विशेष 
कर बम्बई प्रान्त, में जन घम ही मुख्य घममं था। पर दशववी 
शता«िद के पश्चात्‌ जैनधर्म का पहास प्रारम्भ होगया और शव, 
वैष्णव धर्मों का प्रचार बढ़ा | एक एक करके जैन घमोवरलंबी 
राज़ा शैव होते गये | राष्ट्रकूट राजा जनी थे ओर उनकी राज- 
धानी मान्यखेट में जैन कवियों का खूब जमाव रद्दता था। 
ग्यारहवीं शताब्दि के प्रारम्भ मे राष्ट्रकूट बंश का पतन द्वोगया 
और उसके साथ जैन धर्म का जार भी घट गया। इसका 
पुष्पदन्त कविने अपने महापुराण में बहुत ही मार्मेक वर्णन 
किया हैँ | यथा -- 


दीनानाथधन॑ खदा बहुजन प्रोर्फुलवल्लीवन 
मान्याखटपुरे पुरंदर-पुरीलीलाहरं सुन्दरम्‌ । 
धारानाथनरेन्द्रको पशिखिना दग्ध॑ विद्ग्धप्रियम्‌ 
क्ैदानीं वसति करिष्यति पुनः श्रापुष्पदन्तः कवि: ॥ 
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अथोतः--जो मान्यखेटपुर दीन और अनाथो का घन था, 
जहां की फूल वाटिकाय नित्य हरी भरी रहती थीं, जो अपनी 
शोभा से इन्द्रपुरी को भी जीतता था, वही विद्वानों का प्यारा 
पुर आज धाराधाश की कोपारने से दुग्ध होगया। अब पुष्प- 
दत कवि कहां निवास करेंगे । 


उधर कलचुरि राजा वज्ञाल जैनधरम को छोड़कर वगैष 
धर्मी हो गया और जैनिया पर भारी अत्याचार करने लगा। 
यही हाल होयसल नरेश विष्णुवधेन का हुआ | जिसने अनेक 
जैन मंदिर बनवाकर और उनको भारी भारी दान देकर जैन 
धर्म की प्रभावना की थी वही उस घम का कट्टर शत्रु होगया। 
कहा जाता है कि कई राजाओं ने तो शेवधर्मी होकर हजारो 
जैन मनिया और ग्ृहस्थे। को कोल्ड में पिरवा डाला। गुजरात 
के दरबार में जोनिया का प्रभाव कुछ अधिक समय तक रहा, पर 
अत में वहां भी उनका पतन हो गया । इस प्रकार राजाश्रय से 
विहीन होकर ओर राजाओं द्वारा सताये जाकर यह धर्म क्षीण 
हो गया | जिन स्थानों मे लाखों जेनी थे, वहां धीरे धीरे एक 
भी जेनी नहीं रहा | कई स्थानों में जेन मंदिरों आदिके ध्यंस 
अबतक विद्यमान है, पर कोसो तक जैनी का पता नहीं है। 
बेलगांव, घारवाड़, बीजापुर आदि जिले जेन ध्वसावशेषों से 
भेरे पड़े हैं। अनेक जेन मंदिर शिव मंद्रि में परिवर्तित कर 
लिये गये | कुछ कालोपरान्त जब मुसत्मानों का जोर बढ़ा तब 
ओर भी अवस्था खराब होगई । उन्होने जेन मंद्रिको तोड़ तोड़ 
कर मसजिद बनवाई | कई मसजिदो में जैन मंदिरों का मसाला 
अब भी पहचानने में आता है। बोद्धाों के समान जैनियोने भी 
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अनेक कला कोशल से पूर्ण गुफाये बनवाई थी । प्रायः जद्दां 
जहां बौद्ध गुफाय हैं. यद्ां थोड़ी बहुत जेन ग़ुफाये भी ई | 
इनपर से अय या तो जेन घर की छाप ही उठगई, या जेनियो ने 
उनको सववेधा भुला दिया | 


यरपई प्रान्त में अनक स्थानों, जैसे पाटन, इंडर आदि, में 
बड़े बड़ प्राचीन शासत्र भंडार है। इनका सूक्ष्म रुप से शोध 
होना आवश्यक है। भारतवर्ष के जोनियों की लगभग आधी 
जनसंण्या बम्बई प्रान्त भ निवास करती है| इन भाइयों का 
सर्वोापरि कत्तव्य दे कि वे इस पुस्तक की सद्दायता से अपने 
प्रान्त की घार्मिक प्राचीनता को समझ ओर जैन घमम् के पुनरु- 
त्थान में भाग ले । पुस्तक के लखक का यही अभिप्राय दे । 


मद्रास ओर मेसूर प्रान्त 


दक्षिण भारत में जेन धमे का इतिहास ओर यहां की जन 
सप्ताज के जीवन पर उसका प्रभाव, यह विषय इतिद्यास-प्रेमियों 
के लिये जितना चित्ताकर्पक है उतना ही गद्दन ओर रहस्य-पूर्ण 
भी है। साहित्य ओर शिलालेखादि में इस विपय से सम्बन्ध 
रखनेवाली अनेझ घटनाये विशक्षिप्त रूप से इधर उधर पाई जाती 
हैं। पर ज्यों ही इतिहासकार उन्हें घाराबद्ध करने का प्रयत्न 
करता दे, त्योद्दी उसे प्रमाणा का अभाव पद पद पर खटकने 
लगता है, भर उसे अपनी शटंजला पूरी करने क हेतु अनुमान 
और तके से काम लेना पड़ता है। अनुमान ओर तक यद्यपि 
इतिदास-दक्षेत्र में आवश्यक है, किन्तु जब तक उनकी नींव अचल 
प्रमाणो पर न ज़माई ज्ञाबे, तबतक पे सथ्य पथ-प्रदृश्धक नहीं 
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कहे जा सकते | मद्रास प्रान्त मे जेन धम के इतिहास से संबंध 
रखनेवाली कई एसी बातों का पता लग चुका है जिनसे 
आगामी अन्वेषणम बहुत सहायता मिलने की आशा है। इति- 
हास-प्रम्ियां का कतेव्य हैं कि थे इन बातो को ध्यान में रखकर 
खोज में दचित्त होवे | 


तामिल देश में जन धम का प्रचार 


इस विपय मे सबसे प्रथप्र प्रश्ष यद उपस्थित द्वाता है कि 
ऐतह्ासिक दृष्टि स मद्रास प्रान्त में जेन धम कब प्रचलित 
हुआ ? चन्द्रगुप्त मोय॑ के समय में भद्बाहुस्वा्मी का अपने 
बारह दृज़ार शिप्यो सद्दित दक्षिण भारत की यात्रा करना जैन 
घमे क इतिहास की सुदृद घटना मानी जाती है | अनक 
साहित्यिक ओर शिलालेखादि सम्बंधी प्रमाणां द्वारा यह घटना 
सिद्ध भी हो चुकी है। अब प्रश्न यह दे कि क्या इससे पूर्व 
भारत के इस विभाग में जेन धम का सर्वधा अभाव था! 
दक्षिण भारत के प्रसिद्ध इतिहास संग्रह ' राजाग्र्का कथा ' मे 
उल्लेख है कि भद्बाहु स्वामी के शिप्प विशाखाचार्य ने चोल 
ओर पाण्ड्य प्रदेशों में श्रमण करते हुए यहां के जैन चैत्यालयों 
की बन्दना की आर जन श्रावको का उपदश दिया। इससे 
स्पष्ट ज्ञात होता हे कि 'राजाबली कथा ' के कर्ता के 
मतानुसार भ्रद्रबाहु स्त्रामी के आगमन स पृत्रे भी मद्रास 
प्रान्त में जेन धम का प्रचार था। इस सम्बंध में प्रोफेसर प्‌७ 
चक्रवर्ती का अनुमान है कि यदि भद्रबाहु से पूर्व ही दक्षिण 
मारत में ज़ेन घम्ते का प्रचार न होता तो भद्बाहु स्वामी को 
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दुर्मिक्ष के समय में बारद हजार शिष्यों को लेकर दक्षिण में 
आने का साहस कदाचित्‌ न होता | उन्हे अपने वहां के निवासी 
धमोनुयायियों द्वारा अपने शाभागमन किये जाने का विश्वास 
था, इसीसे थे एकाएकी वेसा साहस कर सके | 


सिंहलद्गीप में जेनधर्म । 


इस यातका एक ओर भी अधिक प्रबल प्रमाण मिला है| 
खिहलद्वीप के इतिहाससे संबंध रखनेवाला “ महावंश ' नाम का 
पक पाली भाषा का ग्रन्थ है, जिसे घंतुसेन नाम के एक बोद्ध 
भिक्षु ने लिखा है | इस प्रन्थ का रचना काल ईसा की पांचवी 
शताब्दि अनुमान किया जाता द्वे। इसमें ईस्थी पूषे ५४३ से 
लगाकर इस्वी सन्‌ ३०१ तक का वर्णन है। इसमे वर्णित 
घटनाये सिंदलद्वीप के इतिहास के लिये बहुतायत स प्रमाण 
भूत मानी जाती हैं। इस्र प्रन्थ में सिंहलद्वीप के नरेश ' पनु- 
याभय ' के वर्णन में कहा गया है कि उन्होंने लगभग ४३७ 
इंस्थी पूवे अपनी राजधानी अनुराधपुर मे स्थापित की और 
वहाँ निप्रेन्थ मुनि के लिये एक 'गिरि! नामक स्थान नियत 
किया। निग्नन्थ 'कुम्बन्ध' के लिये राज। ने एक मेदिर भी निर्मोण 
कराया जो उक्त मुनि के नाम से प्रख्यात हुआ। एक भिन्न 
घर्मी प्राचीन इतिहास लेखक के इन वचनों स सिद्ध दोता 
दे कि इंस्वी सन्‌ से पूरे पांचवी शताब्दि में, अथात्‌ भद्ग बाहु 
स्वामी की दक्षिण यात्रा के समय से भी लगभग दो खो वर्ष 
पृषे लिहलद्वीप में जेन धमे का प्रचार द्वो चुका था। ऐसी 
भवस्था में मद्रास प्रन्त के चोल और पाण्ड्य प्रदेशों में उस 
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समय जेन धर्म का प्रचलित दोना सवेथा संभव प्रतीत होता 
है | विशाखाचार्य के परिभ्रमण से धहां जैन घर को नया 
उत्तेजन मिला होगा | 


तामिल देशके मदुरा ओर रामनद्‌ जिला से अत्यन्त 
प्राचीन लेख मिले हैं जो अशोक के समय की ब्राह्यी लिपि मे 
हैं, ओर इसलिये वे इस्वी से पूर्व तीसरी शतादरदे के खिद्ध 
कि हर / रू आप दिल िल प जप 
दते है । ये लेख अभीतक पूण रूपले पढ़े नहीं गये, पर जनिया 
के ध्यंस मंदिरा के समीप पाये जानेसे प्रतीत होता दे कि सम्भ- 
बतः वे जनधमं से सबंध रखते है | 


संगमसाहित्य और जैनधम 


तामिल देश का साहित्य बहुत प्राचीन हैं। इस साहित्य 
के प्राचीोनतम ग्न्थ ' संगमकाल ' (संघकाल ) के बने हुए कहे 
जाते हैँ । संघकाल का तात्पये यह हे कि उक्त समय मे समस्त 
कवियों ने मिलकर अपना एक संघ बना लिया था, ओर प्रत्यक 
कवि अपने ग्रन्थ का प्रचार करन से पूर्ष उसे इस संधद्वारा 
खीकार करालेता था। इस प्रबंध से केवल उत्कृष्ट साहित्य 
ही जनता के सन्प्रुख उपाश्थित किया जाता था। इस “ संगम ' 
का अभीतक निर्विवाद रूपले समय-निणय नहीं द्वो सका है, 
पर अधिकांश विद्वान का मत है कि लगभग इस्वी सन्‌ के 
प्रारम्प में ही ' संगम ' का प्राबत्य रहा होगा। इस कालका 
'कुरल ' नामक एक उत्कृष्ठ काव्य हें जो 'तिरुवल्लवर ' नामक 
तामेल साधु का बनाया हुआ कद्दा जाता है| यद्द प्रन्थ इतना 
सुद्र, इतनी शुद्धनाति का उपदेशक ओर इतना धार्मिक्र व 
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सामाजिक संकीणता से रहित है कि प्रत्येक धमेवाले इसे 
अपना धर्म प्रन्थ सिद्ध करने में अपना गौरव मानते ह। पर 
जिन्दोने निष्पक्ष हदय से इस ग्रन्थ का अध्ययन किया है 
उन्होंने इसे एक जैनाचार्य की कृति ही माना है। अनेक साहि- 
त्यिक प्रमाण भी इस बात के मिले हैं कि यह ग्रन्थ एलाचाये 
नाम के जैनाचाय का बनाया हुआ है। उन्होंने अपने शिष्य 
'तिरुवल्लुबर' के द्वारा इसे ' संगम ' की स्वीकृति के देतु भज्ञा 
था। नीलफेशो की टीका में इसे स्पष्ट रूप से जैन शास्त्र कहा 
है। हिन्दुओं की किवदन्ती दे कि एलाखिंह नामक एक रैव खाघु 
के शिष्य तिरुवललुबर ने ' कुरल' ग्रन्थ रचा था। इस किवदन्ती 
से भी परोक्षरुपले कुरल का एलाचाये की कृति होना सिद्ध 
होता है । य एलायार्य अन्य कोई नहीं, द्गिम्बर संप्रदायके 
भारी स्तम्म श्री कुन्दकुन्दाच. ये ही माने जाते हैं। इस विषय 
में जिन्हे रुचि हो उन्हें कुरल ग्रन्थ का ओर इस सम्बंध मे 
प्रकाशित अनेक लखो फा स्वयं अध्ययन करना चाहिये | # 


कुरल शास्त्र की सत्ता से ही सिद्ध होता है क्लि इस्वी सन के 
प्रारम्भ में जेन धर्म के उदार सिद्धान्तों का तामिल दे शा में अच्छा 
आदर होता था | फ्रज़र साहब ने अपने इतिहास मे कहा है कि 
वह जानिया के ही प्रयत्न का फल था कि दक्षिण भारत में 
नया आदर्श, नया साहित्य, नवीन आचार-विचार ओर नूतन 


कं पान पा ण5 जिजतज+ 





* कुरल ग्रन्थ का हिन्दी अनुवाद प्रकाशित कराना जानयों का कतंव्य 
ही नही, उनका महत्वपूर्ण अधिकार था। हालही में इसका एक हिन्दी असुतवाद 
अजमेर के “ सस्ता साहिल्य कार्यालय ? पे प्रकाशित हुआ है। जानेयों को इसे 
अवश्य पटना चाहिये । 


मद्रास और मैसूर प्रान्त [ ११९ 


भाषाशेली प्रगट हुई। एलाचाये, अपर नाम कुन्वकुम्दाचार्य, के 
सम्बन्ध में यह भी कथन मिलता है कि उन्होंने अपने प्राकृत 
प्रन्थ ( प्राभृतत्रय ) महाराज शिवकुमार के सम्बोधनाथे रचे थे। 
प्रोफ्सर के, थी, पाठक इन शिवकुमार महाराज को एक 
प्राचीन कदग्ब नरेश श्री विजय शिव-सगेशवर्मा सिद्ध करते हैं। 
परन्तु प्रोफेसर ए. चक्रवर्ती ने इन्हे कांची के नरेश पलव 
शिवस्कन्द्‌ वर्मो सिद्ध किया है। इनका उल्लेख एक ताप्नपत्र मे 
पाया जाता है जो प्राकृत भाषा में है ओर जो अन्य कुछ घिशे- 
घताओंसे भी जैन घम्म से सम्बन्ध रखनेवाला सिद्ध होता है। 


( कुरल! के रचनाकाल के पश्चात्‌ तामैल देश में 
साहित्य का खूब प्रसार हुआ, ओर इसमें जैनियों का भाग 
विशेष रहा | तामिल भाषा के प्रसिद्ध पोराणेक काव्य ' सिल- 
प्पदिकारम्‌ ' ओर “ मणिमेकले ' में जैन धर्म के अनेक उल्लेख 
हैं जिनसे सिद्ध होता हे कि उस देश में उस समय जैनधमं ही 
सर्वेत्र ओर स्वेमान्य था | ये उल्लेख यह भी सिद्ध करते दे कि 
जैनधर्म को चोल और पांड्य नरशोका अच्छा आश्रय मिला था 
और राजवंश के अनेक पुरुष ओर महिलाओं न जैन घमे को 
अपनाया था | सारा ताभिल देश जैनमुनिया और अर्जिकाओं 
के आश्रमो स भरा हुआ था। नगर से बाहर चौराहोपर 
मुनियों के आभ्रम रह्दा करते थे ओर समीपद्दी जर्जिकाओंके 
जुदे आशभ्रम थे। मदुरा जेनियों का मुख्य कन्द्र था। यह अवस्था 
इसी की लगभग दूसरी शताब्दि की है। आगे की शताब्दियां में 
जेन धर्म की उन्नति जारी रदह्दी, यहां तकाके पांचवीं शताब्दि में 
स्राहित्योन्नाति के लिये जोनियों ने अपना एक खतंत्र “संघ ! 
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स्थापित किया जो ' द्राविड़” संघ के नाम से प्रसिद्ध हुआ, और 
इसका केन्द्र मदुरा ही में रक्खा गया। इस खंघ के स्थापक 
पूज्यपाद स्वामी के शिष्य बच्जनंदि थे*। ऐसे संघा की उत्पत्ति 
उस काल में राजाभ्रय के बिना असभव थी | अतएव सिद्ध 
होता है कि पांचवी शताब्दि में भी जैनियों को पाण्ड्य नरेशों 
का प्रवल आशध्रय था | 


विद्वेषका सत्रपात आर कलभ्रोंका आगमन । 


जैनियो की यह असाधारण उच्नति उनके समापवर्ता विपक्ष 
धर्मियोंको सहा नहीं हुई, ओर उन्होंने जोेनियों के विरुद्ध अनेक 
जाल रचना प्रारम्म किया। इस सम्बन्ध मे पहिलो टक्कर 
जैनिया को शिव धर्मियां स लेनी पड़ी। पर प्रारम्भ में 'कलश्रो' 
की सहायता स जेनी अपने विपक्षियों पर विजय प्राप्त करने मे 
सफल हुए । अनेक पाण्ड्य और पलव लेखों स सिद्ध होता हैं 
कि ईसा की छठवीं शताब्दि मे तामिल देशपर उत्तर स कलश्न 
बेंशियो का आक्रमण हुआ ओर उन्होंने जेन धमं को खूब 
आश्रय दिया: । इसी विजय के समय जोनियां ने ' नालदियार ' 
नामक तामिल काव्य की रचना की | इस काव्य में ४०० पद हैं, 
जिन्दे भिन्न भिन्न चार सो जेन आचायों ने रचा है । डाक्टर 





# देवपेन कृत दशेनसारमें इस संघ की स्थापनाका उल्लेख है, किंतु उम्र 
उद्रेख से ज्ञात होता है कि इस संघ की स्थापना का मृल कारण कुछ आचार्यों का 
धारक मतसेद था | उपयुक्त मत श्रीयुत्‌ रमस्वामी अय्यन्गार का है | 


५ कलओं के दक्षिण भारत पर आक्रमण का कुछ विवरण  भध्यप्रांत ! 
के विवरण भे देखिये | 


मद्रास और मैसूर प्रान्त [ १२१ 


पोप ने इस काव्य को 'बेलार वेदम ” अथोत्‌ किसानों का बेद्‌ 
कहा है | इस काव्य के पदों का आजतक तामिल देश के घर 
घर में प्रचार हे। इस काव्य में कलश्नों के जैनी होने, घ जैन और 
प्राझ्ण घर्मो के बीच बढ़ते हुए विद्वेष के उल्लेख पाये जाते है । 


जैन धमेकी कमजोरियां, शेव और वैष्णवों की बृद्धि 


कलभ्रो के आक्रमण से शेव धर्म के विरुद्ध जैन घम की 
कुछ काल के लिये रक्षा हो गईं, पर यद्द थोड़े ही समय के लिये 
थी | इस समय जैन धमे के पालन में कुछ ऐसी कमजोरियां 
आचर्ली था जिनके कारण शैबघर्मको बढ़नेका अच्छा अवसर 
मिल गया । भ्रीयुत्‌ रामस्वामी अय्यन्गारजी अपने इतिहास में 
लिखते हैं कि छठवीं शताब्दि के लगभग “ जैन घमे की मसृदुल 
आज्ञाये प्रतिदिन के जीवन के लिये बहुत कड़ी और कपष्टप्रद हो 
गई थीं। जेनियों की दूसरो से पृथक बुद्धि और देशकाल के 
अनुकूल परिवतेनांके अभाव के कारण वे हंसी और घृणा की 
दृष्टि से देखे जाने लगे। अब वे केवल राजशकि द्वारा अपने 
प्रभाव को स्थिर रख सकते थे | तामिल देश के लोग अब 
हार्दिक विश्वास के साथ जेनधम को स्वीकार नहीं करते ये ७ | 
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जिस धम के प्रतिपाछन में दश-कालानुसार परिवतेन नहीं किये 
जाते वह घम कभी अधिक समय तक नहीं टिक सकता। शोव 
धरम के प्रचारकों ने जेनधर्मेयां की इन दुर्बंहताओं से पूरा लाभ 
उठाया। ये प्रचारक 'नायनार' कहलात थे। वे शिवभक्ति के 
माहात्म्य के स्त्रोत्र बना बना कर उनका जनता मे प्रचार करने 
लगे और स्थान स्थान पर शिवप्ंदिर निर्माण करा कर उनमे 
जन साधारण के चित्त का आकार्षेत करनवाला क्रियाकाण्ड 
करने लग | इस समय, अथात्‌ लगभग सातवीं शताब्दि के 
मध्यभाग में, पाण्ड्य देश में सुदर पाण्ड्य नामक राज़ा का राज्य 
था। यह राजा पक्का जेन धर्मी था, किन्तु इसकी रानी और 
मंत्री शैवरधर्मी थे। इन्होंने पाण्डय देश में शेवधर्म की प्रभ्नता 
स्थापित करने का जाल रचा । इस द्वेतु उन्होंने ' शान सम्बन्द्र ' 
नामक शेव साधु को आमंत्रित किया | कद्दा जाता हे कि इसने 
कुछ चमत्कार दिखाकर राजा के सन्मुख जैनियां को परास्त 


कर दिया, जिससे राज़ाने अपना धर्म परिवर्तन करालिया और 
आठ हज़ार जनाचायों का वध करा डाला | 


ठीक इसी समय पलव देशम भी घमे-विछ्ञघ हुआ | यहां 
अप्पर नामके एक दूसरे शेव साधु ने पल्व नरेश मद्देन्द्रव्मो 
को जैन से शैय बनाया | कहा जाता है स्वयं अप्पर पहले जैनी 
था। परन्तु अपनी भगिनी के प्रयत्न से शेव हो गया। इन 
राजधमों म॑ विज्वुव का वर्णन 'पेरिय पुराणम्‌” नामक शैेध 
साधुओके जीवन चरित्र सम्बन्धी प्रन्थ में, कथारूप मे, पाया 
जाता है। इन कथाओं का अधिकांश कव्पना-पूर्ण है, किन्तु 
उनमें भी ऐतिद्दासिक तत्त्व छुपा हुआ है | 


मद्रास ओर मैसूर प्रान्त [ १२३ 


इसी समय वेष्णव अल्यरोने अपना ध्मेप्रचार प्रारम्भ 
किया और जैन धर्म को क्षति पहुंचाई। मदुरा के भीनाक्षी 
मंदिरके मंडपकों दीवालकी चित्रकारी में जानिया पर राबों ओर 
वैष्णवो द्वारा किये गये अत्याचारों की कथा अंकित है। जैन- 
घ॒र्मं तामिल देश में बहुत क्षीण अवश्य हो गया, किंतु कुछ 
बातों में वहां के देनिक जीवन ओर फकलाकोशलपर उसका 
अक्षय प्रभाव पड़ गया दे | यह प्रभाव एक तो अहिसा सिद्धां- 
तका है जिसके कारण शेव और वेष्णव घर्मो से भी पशुयज्ञ 
का स्वेधा लोप द्वो गया। दूसरे शेव ओर वेष्णवाने बड़े बड़े 
मंदिर बनाना व अपने खाधुपुरुषोकी मूर्तियां विराजमान कर 
उनकी पूजा करना जानिया से ही सीखा है। ये बाते जैन धर्म 
में बहुत पहले से ही थीं ओर शेवा व वेष्णवां ने इन्हे जैन घर्म 
से लिया | 

जैनियों को श्रवण बेलगोल में गंग नरेशों का आश्रय । 

पाण्ड्य ओर पलव देशों में राजाश्रय से विहान होकर थ 
शैय और वेष्णवो द्वारा सताये जाकर जानियाने अपने प्राचीन 
स्थान भ्रवणवेलगोल मे आकर ग४ग नरेशा का आश्रय लिया। 
गंगवंश का राज्य मैसूर प्रांत म इसा को लगभग दूसरी शताब्दि 
से ग्यारहर्वी शताबद तक रहा | मेंसर मे जो आजकल गंगडि- 
कार नामक कृपका की भारी संख्या हैँ वे गंगनरेशाकी ही 
प्रज्ञा के वंशज है। अनेक शिलालेखो व ग्रन्थों मे उल्लेख है 
कि गंगराज़ की नीच जेनाचार्य सिहनंदि द्वारा डाली गई 
थी। तभी इस वंश में जन धर्म का विशप प्रभाव रहा। इसी 
घंश के सातवे नरेश दुर्विनीत के गुरु पूज्यपाद देवनंदि थे। 
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गंगनरेश मारखसिह ने अपने जीवन के अंतिप्त भाग में अजितसेन 
भद्टारक से जिन दीक्षा लेकर समाधि-मरण किया था। ये 
नरेश इंसा की द्शर्थी शताब्दि में हुए हैं| पाण्डयथ और पलुब 
प्रदेशों मे आकर जैनियां ने अधिकतर इसी समय में गंगनरेश 
का आधभ्रय लिया, जिससे गंग-साम्राज्य में जेनियाँ का अच्छा 
प्रावल्य बद गया । मारसह के उत्तराधिकारी राचप्रह्न हुए जिन 
के मंत्री चामुण्डराय ने विन्ध्यगिरि पर भ्री बाहुबलि खामी की वद 
उत्तरमुख खड्गासन विशालमूर्ति स्थापित की जिसके दृशेन 
मात्रसे अब भी बड़े बड़े अहंकारियों का गये खर्व हो जाता है। 
चामुण्डरायजी ने अपने बाहुबल से अनेक युद्ध जीते थे । और 
समरधुरंघर, पीरमातण्ड, भ्जविक्रम, वेरिकुलकालदंड, समर- 
परशुराम आदि उपाधियां प्राप्त की थीं। चामुण्डरायजी कवि 
औ थे। उन्होंने कनाड़ी भाषा में “ चामुण्डराय पुराण” नामक 
प्रन्थ भी रचा है जिसमे तीथंकरां का ज्ीवनचरित्र वर्णित है। 


होय्सल नरेशों का आश्रय 


ग्यारहर्वी शताब्दि के प्रारम्भ में बोल नरेशा द्वारा गंग 
बंध की इतिभ्री हो गई, ओर मेस्र प्रांत में होग्सल वंश का 
प्रावल्य बदा | इस वंश की प्रारंभिक उन्नति में भी एक जैन मुनि 
का हाथ था। इस राजवंश के समय में जेनियो की खूब दी 
उन्नति हुईं जिसका पता भ्रवण बेलगोल के मंदिरों ओर शिला- 
लेखों से घलता द्वे ।* इस वंश के विनयादित्य द्वितीय जैनाचाये 

# श्रवण बेल गोल के मंदिरों ; शिलाढेखों व बहां के सबिस्तर इतिह्ाप् 
के हिये देखो माणिकचन्द्र दिगम्बर जेन ग्रन्थमाला में प्रकाशित “ जैन 
क्षिढालेख-सं प्रह '! 
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शांतिवेव के शिष्य थे।| एक लेखमे कहा गया दे कि उन्होंने 
राज्यभ्ी इन्ही आचाये की चरण-सेवासे प्राप्त की थी । लेख में 
कहा गया दे कि इस नरेश ने इतने जैन मंदिरादि निर्माण कराये 
कि ईंटा के लिये जे। भूमि खोदी गई वहां बड़े बढ़े तालाव बन 
गये, जिन पवेतो से पत्थर निकाला गया वे पृथ्वी के समतल 
होगये, जिन रास्ता से चूने की गाड़ियां निकर्ली थे रास्ते गद्दरी 
घाटियां द्वो गई, इत्यादि। इनके पोत्र बिद्विगदेव प्रारस्म मे पक्के जैन 
धर्मी णे, किन्तु कुछ समयोपरान्त रामानुजाचाये के प्रयत्न से वे 
वैष्णव-मतावलम्बी हो गये। तब से उनका नाम विष्णुवर्धन पड़ 
गया । कद्दा जाता है कि इस घम-परिवर्तन के पश्चात्‌ उन्होंने 
जैनधमे पर बड़े बड़ अत्याचार किये, किन्तु भ्रवणवलगोल के 
लेखो से स्पष्ट ज्ञात होता दे कि घर्मपरिवर्तत के पश्चात्‌ भी जेन 
धर्म की ओर उनकी सद्दानुभूति रही । उनकी रानी शान्तलदेबी 
आजन्म जैन भ्रविका रदह्दी ओर जैन मंद्रि निमाण कराती व दान 
देती रहीं। उनके मंत्री गंगराज़ तो उस समय ज्ञेनधम्म के एक 
भारी स्तस्प्त द्वी थे | उन्होने विष्णुधद्धन के राज्य की अद्वितीय 
उन्नति की, ओर अपनी सारी समृद्धि जेनधभ के उत्थान में 
व्यय की | गंगराज की वीरता, घार्मिकता ओर दानशीलता का 
विवरण अनेक शिलालेखो में पाया जाता है। बिष्णुवद्धेन के 
पश्चात्‌ नरसिंह, प्रथम, राजा हुए जिनके समय में जेनधम की 
उन्नति के काये उनके मंत्री व भण्डारी हुल्लपने किया । भेस्रप्रांत 
में ये तीन पुरुष, चाप्ुण्डराय, गंगराज़ और इुल॒प, जैनधर्म के 
चमकते हुए तारा के सद॒श हैं| इनके उपदेश-पूणे जीवनचरिध्र 
स्थतत्ररुपसे संकलित कर प्रकाशित किये जाने योग्य हं। इन्द्दाने 


१२६ ] जैन धर्म का प्रसार 
ही गिरती के समय मे मेस्र प्रान्त में जेनधर्म को ऊपर उठाया। 


मुसलमानों का आक्रमण, विजयनगर का हिन्दू राज्य 
ओर जैेनधम 

होग्सल राज्य में जेनधर्म की अवस्था उन्नत रही । इस 
वेश का राज्य १३२६ इंस्थी में मुसलमान द्वारा समाप्त दो गया। 
मुसलमानों के आक्रमण स अन्य भारतीय घर्मा के समान जेन- 
घममं को भी भारी क्षति हुई, किन्तु मैसर प्रान्त में शीघ्र ही पुनः 
बविजयनगर का हिन्दू राज्य स्थापित दोगया। इस वंश के नरेश 
यद्यपि हिन्दु थे, पर जेनघम की ओर उनकी दृष्टि सहानुभृतिपू्ण 
रहती थी । इसका बड़ा भारी प्रमाण वक्करय का वह शिलालेख 
है जिसमे उनके बड़ी सहृदयता के साथ जेनियां ओर वेष्णवा के 
बीच संधि स्थापित करने का विवरण दे | विज़यनगर के हिन्दु 
नरेशों के समय में राजद्रवार के कुछ व्याक्तियों ने जेनघम 
स्वीकार किया था। उदाहरणाथ, हरिहर द्वितीय के एक सेनापति 
के पुत्र 'इरूग ' नामक एक कुमार जेनधम्मोवलम्बी हो 
गये थे | 


जैनियों की वतेमान अवस्था 


इस प्रकार विजयनगर राज्य के समय में जेनी लोग 
शांति से अपना धर्म पालन कर सके । किन्तु जैन धमं के उस 
पूषे राज़सन्मान आर व्यापकता का पुनरुद्धार न हो सका | इस 
समय से जेनथम के अनुयायियां में उस अद॒म्य उत्साह, उस 
बीौरता ओर धामिकता के मधुर सम्मिशभ्रण, उस साहित्यिक, 
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सामाजिक ओर राजकीय कमेशीलता का भारी जास होना 
प्रारम्भ हों गया जो अबतक चला जाता है। एक तो वैसे स्वार्थ- 
त्यागी मुनियोकाही अभाव दो चला । ओर जो थोड़े बहुत म॒त्रि 
रहे भी उन्होंने धर्म के हेतु नरेशापर अपना प्रभाव जमाना छोड़ 
दिया | पाण्ड्य, पलुव और चोल प्रदेशा मे अब भी जेनधर्म से 
सम्बन्ध रखनेवाले न जाने कितने ध्वंस-विशेष विद्यमान हैं। 
मैस्‌र प्रान्त में तो जगह जगह बहुत अधिक संख्या में जैन 
मंदिर ओर मूर्तियां पाई जाती है। पुरातत्व-रक्षण का राज्य 
द्वारा प्रबन्ध होने से पूचे न जाने कितने मंदिरों का मसाला व 
मूर्तियां आदि पुल इमारत आदि बनाने के काम में लाया गया है। 
मद्रास प्रांत में अब जानियो की संख्या केवल २८००० के लगभग 
है | सो भी तितर वितर ओर अधिकतर धार्मिक ज्ञान से शून्य 
है। अपनी प्राचीन अवस्था का कुछ परिचय प्राप्त कर यह 
सोती हुई समाज कुछ सचेत हो, उस के रक्त में कुछ नया 
जीवन संचार हो, यद्दी अभिप्राय इन स्मारकों के सकालित 
करने का दे । 


हमारा अभ्यत्थान 





उन्ननिके समयमें जन समाजकी अवस्था 


आज्ञ संसारम चारों ओर उन्नतिकी आवाज गूज़ रही है| 
राजनेतिक, सामाजिक, धार्मिक, वेशानिक आदि जिस क्षेत्रमें 
जाहये वहां ही उन्नतिकी चर्चा सुन पड़ती है। प्रत्येक जन- 
समुदाय इस प्रयत्नम लगा हुआ दिखाई पड़ता है कि किस 
प्रकार उसके सिद्धान्ताका प्रचार हो ओर उसके अनुयायियोकी 
संख्या बढ़े । भारतवरषकी जनसंख्या भिन्न भिन्न धर्मोके अनुसार 
अनेक समाजोम वटी हुई दे। ये भिन्न भिन्न घार्मेक समुदाय 
आज अपनी अपनी उन्नति, अर्थात्‌ अपने अपने सिद्धान्तोंके 
प्रचार और अपने अनुयायियाकी संख्या-वृद्धिम पूर्णतः प्रयत्नशील 
हो रहे हैं। थे अपने इस कार्यम सिद्धिक लिये देशकाऊानुसार 
नाना प्रकारके साधनों ओर संस्कारोका अवलम्बन ले रहे हैं। 
हिन्दू समाज, जो संख्याम देशकी अन्य सब समाजोसे ऊपर है, 
अपनी समाज-नीतिमें अनेक छुघार कर रही है | मुसलमान 
समाज अपनी जनसंख्या बद़ानिका भरसक प्रयत्न कर रही है। 
/ हिन्दू महासभा ” ओर “ मुस्लिम लीग ” के प्रस्ताव आज- 
कल समाजोन्नतिसे ही विशेष सम्बंध रखते हैं। उधर इंसाई 
धमंवाले न जाने कितने साधनों द्वारा अपने धर्मका प्रचार 


बदा रे हैं | 
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हस बढ़ायदीके समयमे जैनसमाजकी अवस्था बहुत 
शोचनोय द्वो रही है। इस इतिद्ासप्रसिद्ध घनी समाजके सन्पुग्ब 
आज, उन्‍नतिका नहीं, जीवनमरणका प्रश्न प्रस्तुत है। इस 
जातिके वीर आज यह त्रेराशिक लगा रहे हैं कि यह समाज 
अब और कितने दिन जीवित रहेगा यथार्थम उनकी यह शंका 
निमूल नहीं है । 


भारतवषेकी गत तीन चार मदुमशुमारियों पर घिचार 
करनेसे यही निष्कष निकलता है कि हर दश वर्षम जेनियांकी 
लगभग एक लाख जनसंख्या घट जाती है ओर यदि यही ऋ८ 
जारी रद्दा तो निस्सन्देद लगभग एक शताब्दिम जैनी नामशेष 
गद जावेगे | बोद्ध धर्मका उदादरण हमारे सन्मुख है। यह धर्म 
एक समय देशव्यापी होकः क्रमशः भारतवर्षसे सवेतः लुप्त दो 
गया । पर बोद्ध धर्मका प्रचार संसारके अन्य देशोम यथेष्ट हो 
धुका था इस लिये उसका अस्तित्व अभ्ीतक बना हुआ है। 
परन्तु जनधरमंकी अवस्था वेसी नहीं है। इसका पाया इस 
समय किसी अन्य देशमे नहीं जमा है। इस लिये यदि भारतसे 
यह घर्म लुप्त हुआ तो उसका स्ेदेश लेप ही समझिये | 


ऐसी भयानक अवस्थाको राकनेका प्रयत्न करनेमे पहले 
हमें इस बातकी खोज करना चाहिये कि पूृ्वषेकालम जैन घममंकी 
उन्नति किसप्रकार हुई थी ओर किन कारणोंसे उसकी अवनति 
हुई। कारणसे द्वी कायेकी उत्पात्ते होती दै। अतः यदि हमे अपने 
घमेकी उन्‍नति ओर अवबनातेके कारण ज्ञात हो गये तो हम 
कदाचित्‌ अपनी अवनातिको रोकनेमे समर्थ हो सके । 
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जैन धमका सेद्धान्तिक स्वरूप 


जिस प्रकार मनुष्यको दीघेजीबी होनेके लिये व अपनी 
जीवनयात्रा सुचारू रूपसे सम्पादित करनेके लिये सबसे प्रथम 
सबल, स्वस्थ, निरोगी शरीरकी आवदश्यक्ता है, ठीक उसी प्रकार 
किसी घमंविशेषको चिरस्थायी होनेके लिये उसके अंगस्थरूप 
सिद्धान्तों और नियमोमे सबलता ओर निरागताकी आवदश्यक्ता 
है। अतप॒व आरम्ममे दम जैेनधर्मके खरूपपर ही विचार करेंगे । 
प्रत्येक घमेकी जांच करनेके लिये मुख्यतः तीन बाते जानने 
योग्य दैः-- 


१ वह परमात्मा व इंश्वरके विषयमे क्‍या कहता है? 
२ वह आत्मा, जीव व प्राणीके विषयम क्‍या कहता है !? 


३ वह जीव ओर परमात्माम क्या सम्बंध स्थापित करता 
द्दे! 

ये तीन बाते प्रत्येक धमकी कुजियां या कसोियां हैं। 

यदि कोई घमं इन तीन बातोका सन्तोषजनक रीतिलस विधेचन 

करता है, तो समझना चाहिये कि उसमे चिरंजीवी दोनेकी 

योग्यता दे । “ जैन घर्म इन प्रश्चाका क्या उत्तर देता है ” यह 

जाननेस प्रथम अच्छा होगा यदि हम जानले कि अन्यघम 

हन विषयापर क्या कद्दते हैं। जेनधर्मकों छोड़ अन्य प्रायः सभी 

धमं परमात्ता व इंश्वरको ससारका कत्ता, धत्तर और संहर्त्ता 

मानते हैं| इंश्वर शासक है ओर अन्य सब लोक उसकी प्रज्ञा 

हैं। बह प्राणियोका भाग्यविधायक है | इंध्वर ओर जीवमे राजा 
!ओर प्रज्ञाक। सम्बन्ध दे। जीवका कब्याण इश्वरकों प्रसन्‍न 
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करनेमे हे । जब जीव सर्वतः शुद्ध द्वो जाता है तब वह इंश्वरम 
मिलकर अपना अस्तित्व खो बेठता द्वे-उसका अस्तित्व इंश्वरफे 
अस्तित्वमें लुप्त दो जाता दे । इस प्रकार ये धम जीवको परा- 
घीन मानते है । 


जैन धर्म परमात्माको जीवकी द्वी सर्वाच्च शुद्ध अवस्था 
मानता द्े। परमात्मा सप्टिका कताहता नहीं है, किन्तु वह 
अनंतज्ञान-अनन्तसुखको भोगनेवाला, अपने स्वभावम लीन 
रहनेवाला, सवंतः शुद्ध आत्मा है | वद संसारके कार्योंसे सबंथा 
परे है । यद् संसार अपनी प्राकृतिक शाक्तियों द्वारा स्वयं ही 
चलता है-उसे किसी बाह्य कर्ताकी आवश्यक्ता नहीं द्वे | प्रत्येक 
प्राणी अपने भाग्यका निरमापक दे । उसके दुःख सुख उसके दी 
किये कर्मोंके परिणाम दूँ | अपने ही पोरुषसे सर्वतः शुद्ध होकर 
प्रत्येक जीव किसी दूसरे परमात्माम प्रिल नहीं जाता, पर स्वयं 
परमात्मा दोजाता है। परमात्मा मनुष्यके लिये फेवडल आदश- 
स्वरूप है । वद उसकी उम्नाति व अवनतिम हस्तक्षेप नहीं 
करता | इस प्रकार जैनघर्म मूलतः स्वतंत्रता ओर उच्च ध्येयता- 
का पोषक दे । वह मनुष्यको स्वावलम्बी ओर अपने कर्मोंके 
लिये पूर्णतः उत्तरदायी सिद्ध करता है। 


वस्तुके स्वरूपको जनघम अन्य धर्मोकी भांति एकान्त- 
हष्टिसे नहीं देखता । वह उसे भिन्न भिन्न दष्टिकोणोंसे देखता है । 
उदाहरणार्थ, आत्मा अपने शुद्धरूपकी अपेक्षासे कमोंका कर्ता व 
भोक्ता नहीं है, पर अशुद्धरूपकी अपेक्षासे दे । प्रत्येक वस्तु अपने 
दृत्यकी अपेक्षासे नित्य है, पर पर्याय अथात्‌ अवस्था-विशेष की 
भपेक्षासे भनित्य है, इत्यादि | अपने इस अनेकान्त न्यायसे जैन 
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घमं अन्य घमोके ।सेद्धान्तोंको दृष्टि-विशेषसे युक्तिसंगत मान 
सकता दे । दूसरे धर्मोम यह यात नहीं है | 


चर ( रु 
जनधमका नंतिक स्वरूप । 


यह तो हुआ सुए्रमम जेनधर्मका सेद्धान्तिक भंग | अब 
उसके नेतिक अंगपर आश्ये | जिस प्रकार वस्तुस्वरूपके समझने 
में जेनथम उस पर भेन्न भिन्न दृष्टियों [ नया ] से विचार करता 
है, उसी प्रकार मनुप्यके लिये आचारका उपदेश देनेमे भी वह 
उसकी द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव संबंधी अवस्थाविशेषकों भुला 
नहीं दता । वह पारास्थातके अनुसार द्वी किसी व्यक्तिको घमे- 
पालनका उपदेश देता हैे। एकवार मरे एक विद्वान मिनत्रने 
मुझसे कद्दा कि आपको यह मानना पड़ेगा कि बोद्ध धमम ज्ञेन- 
घर्मकी अपेक्षा अपने स्त्रूपम॑ अधिक व्यापक्र हे । अथात्‌ बोध 
घमेम चारित्रका स्वरूप ऐसा है कि सब [स्थातके व्याक्ति उसका 
निर्वाह कर सक्ते दे। पर जेन घमके नियम ऐसे नहीं ई। वे 
बहुत सख्त हैं । 


मैने उन्हे उत्तर दिया कि आपका यद भ्रम है। यथार्थमे 
जेनधमके चारित्र-नियमोम जितनी व्यापक्रता दे उतनी बोद्ध 
घमम तो क्‍या संसारके शायद द्वी करेंसी अन्य धर्म हो। 
ऊंचसे ऊंच, सख्तस सख्त, नियम भी जेन धर्मम हैं और बहुत 
ल्‍के सीघधेसाथ, बाल, वृद्ध अज्ञानी सबके योग्य नियम भी जैन 
मम ६ैं। यहांतक कि एक चांडाल थी अपना चंडालकर्म 
करता हुआ जेंनी हो सकता दे | मुनियों ओर गृहस्थोंक्रे लिये तो 
नियमाका स्वरूप भिन्न भिन्न दे दी, पर गृहस्थोके भी अनेक दर्ज 
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हैं। जेन घमे कहता हे कि थोड़ा चारिश्न तो क्या लेश चारित्रके 
न पालते हुए भी मनुष्य सच्चा जैनी, स्वगेंगामी ओर देवों द्वारा 
स्तुत्य है। सक्ता है, यदि वद धमेके स्वरूपपर ही श्रद्धा करता 
है। इस समय उसमे चारित्र पालनेकी शक्ति नहीं हे तो न सही | 
यदि उसकी श्रध्दा है तो कभी न कभी चारित्र भो आ ही 
ज्ञायगा | बतलाइये, कोनसे अन्य घर्ममे इतनी व्यापकता ओर 
उदारताका भाव है । 


एक अंग्रेज विद्वानने सभ्य पुरुषकी परिभाषाम कद्दा है कि 
जिसमे किसी प्रकारछदी हिंसाका भाव न हो वद्दी मनुष्य सभ्य 
है। ( 8 8०00079॥ 45 040 ७० ]938 ॥0 शा्वेशा०ए (० 
00 शं०।९८१८७ ). जैन धर्म ऐसे ही जैन्टिलमेंन तैयार करनेका 
प्रयत्न करता है, ओर इसके लिये वह विश्वप्रेमकी शिक्षा देता 
है। सब प्राणियोम मनुप्यसे लगाकर चौंटी तक, नहीं नहीं, वृक्षों 
तकमे, वही परमात्माकी योग्यता रखनेवाला जीव है। अतपव 
इन सब प्राणियांको अपने ही समान समझो | उनसे कठोरताका 
व्यवद्दार कभी मत करो ! उनसे प्रेम करो । प्रेम ही धर्मका मूल 
है।जो मनुष्य प्रमका सच्चा पाठ पढ़ा दे वह कभी कोई पाप नहीं 
कर सकता, फ्याकि फ्रोध, द्वेप, अहंकारादि कुमावनाय, ज्ञो 
पापकी जड़ दूं वे उसके हृदयमे स्थान नहीं पा सकतीं । 


यह जन धमका सेद्धांतिक ओर नेतिक स्वरूप है| इस पर 
विचार करनेसे यह स्पष्ट द्वो जाता है कि मन घमम विश्वव्यापक 
ओर चिरस्थायी होनेकी योग्यता है। अब हम दखंगे कि इस 
प्रबल घमेकी लेकर हमारे पूर्वजाने उसे विश्वव्यापक्त ओर चिर- 
स्थायी बनानेमे क्‍या प्रयत्त किये ओर वे कद्दांतः सफल हुए | 
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प्राचीन कालमें जेन धमकी उन्नति 


ऋषभंदेव तीथेकरके समयम जब कालका स्वरूप बदलछा, 
ऋल्पवृक्षद्प हो गये, ओर समस्त प्रज्ञा भयभांत हुरे, तब जैन 
महाराथियाने ही उन्हे अखि, मसि, कृषि, आदि पदकर्मोका उप- 
दृश दिया | इस प्रकार युद्धविद्या, लेखनकला, कृषि वणिज्य- 
आदि सांसारिक उद्यमके आदि-प्रवर्तक वे ही जैनाचाये है 
जिन्हाने उच्च वेराग्यका न केवछ उपदेश ही दिया है, पर अपने 
आदश द्वारा उसे चरितार्थ कर दिखाया है। स्वयं ऋपभदेवकी 
पुत्री त्राह्म कितना ही लिपियो और भाषाओकी आविष्कष्रनीं 
हुई | ऋषभदेवके पुत्र भरतचकऋवर्तीन तत्कालाचित वण्णव्यवस्था 
कर सबके लिये यथायाग्य घमंम्रागंका उपदेश दिया। उस 
समय जैनघधमंको सर्वव्यायो ओर सर्वजनोचित बनानेके ओर 
भी अनेक उपाय किये गये जो पुराणों ले भलीभांति जाने जासकते 
हूं । पर यद्द बहुत प्राचीन, पोराणिक कालकी बात है। ऐति- 
हासिक समयमे आईये। महावीर तीथेकरके समयम भारत- 
वर्ष हिसा-यशका जोर था, वर्णमेद बहुत सकीण ओर कु द्वो 
गया था, नाना प्रकारके वितण्डाबाद प्रचलित थे, मनुष्योकी 
बुद्धि श्रमित थी, सब ओर निराशा ओर त्राहि त्राहिक्री आवाज 
सुनाई पड़ती थी । 

महावीर स्वामीने तपस्या द्वारा जितेन्द्रिय दोकर अपार 
भात्मचितन द्वारा केवलज्ञान प्रातकर भटकेहुए मनुष्योको खुखके 
मार्गका उपदेश दिया। उन्दाने जो उदार सेद्धांतिक और नेतिक 
शिक्षा दी उसका दम ऊपर विवेचन कर आये हैं । उन्होंने हिला- 
यज्षकी नीव हिलादी और बर्ण-संकीणेताको मिटाकर ब्राह्मण 
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ओर शूद्वाको गले मिलनका उपदेश दिया । माक्तिका द्वार सबके 
लिये दी खोल दिया। चारों ओर भ्रमण कर भिन्न भिन्न स्थानोकी 
प्रचालित भाषाआम लागाका सच्चा मार्ग समझाया। शिष्टभाषा 
सस्क्ृतकी उन्होंने परवाद्द नहीं की, उन्हें तो पतिता, अधमा, 
अज्ञानियां और भूले भटकाका उद्धार करना था। इस कायेके 
लिये जो कुछ उचित और आवश्यक था वही उन्हें प्रिय था। 
उन्होंने मुनिसघ स्थापित किये | मुनियोंका कतंव्य था कि वे 
गृहस्थाकोी उपदेश दकर उनकी देशकालानुसार धमंमे रुचि 
बनाये रफ्ख | उन्होंने अपने शिष्योम यह भावना भर दी कि 
भूले भटकाकी सुमार्ग पर लगाना उच्चतम घने है| 


महावीर स्वामीकी आत्मा मोक्ष खुखका अजुभत्र दरनेक 
लिये ससारसे चली गई, पर उनके उपदेश ससारी प्राणियोके 
कल्याणार्थ प्रचलित रहे । उनके मुनि ओर गृहस्थ शिष्याने 
उनके पश्चात्‌ अपूर्व ओर अदम्य उत्साहसे घर्मान्नति की | 

आगामी थोड़ी ही शताद्वियांम जेनथम एक वार फिर 
भारतवर्षके उत्तरसे दक्षिण और पूर्वले पश्चिम आसमुद्र व्याप्त 
हो गया। उनके शिष्याम न व्णे-पक्षपातकी गंध थी, न देश- 
पक्षपातका भाव था, ओर न किसी विशेष भाषाभूषा आदिखे 
राग व द्वेप था । उनकी भावना थी एक मात्र घर्मोन्नति | इसके 
लिये उनके पास साधन थे, महावीर भगवानका उच्च आदश, 
सिद्धान्तोकी शुद्धता और छोक-व्यापकता, मनुष्यमान्नसे प्रेम 
ओर पारस्परिक ऐक्य | उन्होंने समदाश्ले आये, अनाय, म्लेच्छ, 
सब लोगोंको जेन घमका उपदेशास्ृत पान कराया और उन्हें 
अपना बना लिया | 
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कथाओंसे पता चलता है कि कितने ही आचाये तो यह 
नियम लेलिया करते थे कि हम जबतक इतने अमैनौको जैन 
नहीं बना लेंगे तबतक भोजन नहीं करेंगे। इसके लिये उन्होंने 
अनेक प्रदेश घूम, अनेक भापाओंका अध्ययन किया, दूसरे 
धमंके सिद्धान्तोपर सृध््म द्टिसे विचार किया, ओर उनका 
जैन सिद्धान्तोंस मिलान किया | उन्होंने अनेक भाषाओम जेन- 
ग्रंथ लिख और इस कायथ के लिये कइ भषाअकी तो पहले दी 
पहल उन्होने साहित्यक॥ा रूप दिया। आजसे सवा दो हजार 
वर्ष पू्वकी स्थितिपर विचार कीजिये। मोर्यसम्राट चन्द्रगुप्तका 
साप्राज्य भारतवर्षम था | त्राह्षण-घम ओर बोद्ध-धम्म दोनो ही 
बहत जोर पर थे। उस समय यात्राके इतने अधिक सुभीते 
नहीं थे जितने अब हूं। आय ओर अनाये वणणभदकी बहत 
प्रबलता थी। ऐसे समयम जेनाच,य भद्गरवाह ने दक्षिण भारतकी 
यात्राका निश्चय किया-उसी दक्षिणमारतर्की जो अनाये द्रविड 
जातियास भरा हुआ था | वहां पहुंचकर उन्होंने अपने धमेका 
प्रचार किया | उनके शिप्यान वहांकी अत्यन्त कठिन बोलचाल 
की भाषाओं, जेसे कनाड़ी, तामिल आदिका अध्ययन किया, 
ओर उन भाषाओम जेन ग्रथ रचे । उन्होंने दक्षिण के 
प्रदेश में कितने ही शिक्षणालय, अनाथालय, औपधि- 
शालाय आदि सवपकारी संस्थाय स्थापित कराई । उन्होंने 
राजद्रवारासे अपना सम्बंध बढ़ाया ओर वहां सन्मान पाया। 
उन्होंने क्रितने ही राजाओंकों जेनी बना लिया, जिससे सहज 
ही धमेंक्रा खूब प्रचार बढ़ा। जेनाचायोंके इन उपायों और 
प्रयत्नोके साथ आजकलकी कफ्रिश्रियन मिशनरीसोसाइटियोंके 
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साधनोंका मिलान करनेसे विदित होता है कि अपने धर्मप्रचारमे 
जिन उत्तम साधनोंका अवलम्बन ये सोसाइटियां ले रही ६ उन 
सबका उपयोग हमारे पूवेज्ञान किया था। आज़ क्रिश्चियन 
बाइविल कोई पांचसो भाषाआमे अनुवादित हो चुकी है। जैन- 
धर्मके ग्रेथ भी भारतवर्षकी प्राचीन मुख्य मुख्य सभी भाषा- 
आम पाये जाते है | दक्षिणकी कनाड़ी, तामिल आदि भाषाओंका 
तो साहित्यिक प्रारम्भ ही जेनाचायोके हाथांस हुआ है। उत्तर- 
भारतको प्राकृत भापाओं-जैसे मागधी, अर्धभागधी, शोरसेनी, 
महाराष्ट्री, अपशभ्रंश-आदिका रूप अब केवल जैन साहित्यम ही 
पूर्णत: देखनक्री मिल सकता है। दूसरेघमोके तत्व जाननेकी 
ज्ैनाचायोंको असी प्रबल उत्कण्ठा रहती थी वह अकलूंक 
निकलेंककी जीवन-घटनाभोसे भलीभांति प्रगट होती है । अपने 
प्राण तक संकटमे डाल, इन जेनोद्धारकोने गुप्त रीतिसे एक 
बोद्ध-विद्यालयमे भरती होकर बोद्ध घधमेका अध्ययन किया 
जिसके लिये उनको निकलंकके प्राणाकी फीस देनी पड़ी । इस 
प्रकार अन्य घर्मोका अध्ययन कर अकलंकदेवने जैन धमकी 
जो सेवा की वह इतिहास-प्रसिद्ध है । समन्तभद्वाचायेने गुप्त 
रूपसे एक बड़े भारी शेव-मंद्रिम पुजारीका काये किया ओर 
अतम जैनधमेका महत्व लोगोंको दिखानेका अवसर मिलाया । 
जैनियोंकी स्थापित की हुई ओपधिशालाओं आदि परोपकारी 
संस्थाओके नमूने आज तक गुजरात ओर दक्षिणम देखनेमे 
आते हैं। मेसर प्रान्तके एक प्राचीन शिलालेखम एक जेन द्वारा 
किसी धर्मप्रेमीकी स्मृतिमि एक वाचनालय स्थापित कराये 


जानेका उल्लेख है । 
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अवनतिका सत्रपात 


इस विषयको अब ओर अधिक बढ़ानेकी आवश्यकता नहीं। 
जो ऊपर कहा जा चुका है उसीसे बुद्धिमान पाठक समझ जांयग 
कि पूर्वकालम जेनघमकी उन्नति किन कारणाले हुई थी। 
सक्ष्मम ये कारण थ-जेनघर्मकी सेद्धान्तिक ओर नेतिक दृढता, 
अनुकूछता ओर जेन-घम।नुयायियोम घम्मप्रचारका अदृस्य 
उत्साह, पारस्परिक प्रेम ओर ऐक्य, वर्णनेदकी संकीणताका 
अभाव, अपूष त्याग ओर देशक्ालेचित साधनोका अवलस्बन । 
अब हमे इस अवस्था का आजकलकी अवस्थासे मिलान करने पर 
अपनी अवनतिक कारण ओर उसे रोकनेके उपाय सहज ही 
सूझ पड़ेगे। जेनधमके सिद्धान्त वे ही ६, उसका नेतिक स्वरूप 
बही है, उन्हीं पृवाचायोके ग्रेथ हम अब भी प्रमाण मानते दूँ | 
अतएव धर्मके सेद्धान्तिक व नोतिक स्वरूपम किसी प्रकारकी 
हीनताको हम अपनी अवनतिका कारण नहीं कह सकते। तब 
फिर शप कारणाम दी हमारी अवनतिका बीज होना चाहिये। 
सो स्पष्ट ही है | हम आज़ भद्धवाह, समन्तभद्र, अकरलंक जेले 
धम्माद्धारकोॉकों जैन समाजमे नहीं पाते। उन सब साधनाको, 
जिनके बलसे हमारे पृ्वाक्त आचाय।ने धम्मान्नति की थी, हमारे 
आजके धमधुरंघर देय समझते ६ । आज विदेशी भाषाओका 
अध्ययन करना जैन पंडित;की दश्मि तिरस्करणीय दे, जेन 
प्रथोंका प्रस द्वारा प्रचार करना अनुचित है, जन समाजकी 
मिन्‍न पमिन्‍न जातियोका एक्यके स॒त्रम बांधनेका प्रयत्न करना 
'बर्ण-सकरता' बढ़ाना है। उनकी समझमे बिता काठेन चारित्र- 
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का पालन किये कोई जेनी हो ही नहैं। सकता, चाहे वह कैसा 
ही ध्रद्धावान क्यो न हो | 


ज्ञिस जाति-भदकी मात्त तोड़कर हमारे आचायोने जेन 
समाजरूपी विशालभवदन निर्माण किया था, जिसके भीतर सब 
व्यक्ति एक गिने जाय व सब एक दूसरेके गले मिल, वह 
विशाल भवन आज अनेक छोटी छोटी तक फोठारियाम विभक्त 
दो गया है। एक कोठारीबालाको दूसरी कोठरीवाछोसे सम्बंध 
करना पाप दे । 


जैन समाजम केवल दिगम्बर श्वेताम्बर भेद ही बड़ा 
भयानक था। उसके कारण ही घधम्रान्नतिप्त न जाने कितनी 
बाधा पड़ी । पर अब तो इन दोना टुकडाके भीतर भी न जाने 
कितनी फांके हो गई हैं| दिगम्बर संप्रदाय आज छिन्न भिसन 
हो रहा है | उसके भीतर मतभेदने भयंकर रूप धारण कर लिया 
है | जति-भेद्‌ इस सामाकों पहुंच गया है कि एक ही आयचारके 
सहधर्मी भाई एक साथ बेठकऋर भोजम भी नहीं कर सकते , विवाह 
संबंध करना ता बदत दूरकी बात हैँ । इपो, पे, कलद ने समाज- 
को जजरित कर डाछा है। कहांका प्रेम, कहांकी एकता, 
कहांकी धर्मोन्‍नति ? नये जंनी बनाना तो दर रद्दा, प्रतिवर्ष 
हजारा जेनी अजेन बनते जा रह ६ | ऐसी अवस्थाम घर्म-धरद्धा 
होते हुए भी भला कोन नया आदमी इस समाहुम प्रवेश करना 
पसंद करगा ? 
॥. एक अन्यथम। बविद्वान-मित्रसे बातर्च; 
नह जैन धर्मका सर्वताशस्वस्वरुप समझ,या। 
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उसे सुनकर वे आश्रयान्वित हो गये ओर बोले कि आप मुझे 
बिलकुल ही नई और केवल ख्याली बाते बता रहे हैँ । कहां है 
वह जैन धमेका सर्वेतोमुख स्वरूप ? म॑ तो जेन सम्राजम॑ बिल- 
कुल द्वी इसके विपरीत व्यवद्वार देखता हूं | एक इसाइ व मुखल- 
मान अपने सहधर्मा भाइकों, चाद्दे वह कहींदा हो, कोई हो, 
अपने गलछेस लगा लेगा ओर उस्के साथ एक थालीम भोजन 
करेगा, पर जेनी तो सब एक साथ बेठकर भोजन भी नहीं कर 
सकते | ईसाई आर मुखलमान यदि और नहीं तो वर्षम दो चार 
वार एक स्थानम इकट्ठे होकर इंध्वरकी इबादत करते हैं, पर कई 
जेनियांका तो एक दूसरी जातिके मंद्रिभ जानेकी सोगन्ध ही 
रहती है । पशुपक्षीका छआा हुआ शायद जेनी खा सकता है, पर 
एक अन्य जातिवालेका छुआ पावी भी पीना जेनीके लिये पाप 
है। यह कैसी हृदयकी विशालता है ? वह केसा आत्मिक धर्म, 
केसी आत्माकी शुद्धता ओर केसी भावोकी उदारता जो दूसरे 
आदमीक छनेमाजले छमंतर हो जाय? यददि दूसरके साथ 
बेठकर ख!नेपीनेसे ही करिसीका घम नष्ट हो जाता हो ता इतना 
कमजोर, ऐसा चश्चल धर्म ही किस कामका ? एस घमंको दम 


[8 


बे ८ घ (९ ञ१ / जल 
केसे विश्वघम मान ले ? इत्यादि । 


इनमे ले कई बाताका उत्तर भने अपने उन भिन्नक्को दिया । 
पर यथाथम उनदा वह वाक्य मरे हृदय शूठकी तरह चुभ 
गया। कहां है वह जैन घ+भका सबंतोपुख स्वरूप ? इसी एक 
वाक्यम हमारी उन्नति ओर अयनतिका बीज छुपा हुआ हे। 
हमन अपने घमके उदार स्वरूपके अनुपार व्यवहार करना 


5. 


छोड दिया, इस लिये दमारी अवबनति हुई। यदि हम उम्र 
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स्वरूपको समझकर उसके अनुसार काये करने लग तो हमारी 
उनन्‍नतिम देर नहीं है । 


एक यूरोपीय विद्वानने, जिन्होंने जेन घरमंका अच्छा अध्य- 
यन किया है, अपने एक लेखम कहा है कि जैन घम महत्वपूर्ण 
बातोंसे खाली नहीं है, पर उसकी दीन अवस्थाका कारण यह 
है कि वर्तमानम एक तो उसके अनुयायी उसके उदार भावोके 
अनुसार चलते नहीं हूँ ओर दूसरे थे उसका सच्चा खरूप 
ससारका समझनेका प्रयत्न नहीं करते । 


आज संसारम इतने धम, इतने मत, फले हुए हैं कि साधा- 
रणतः कोई किसी धमे विशेषकों समझनेका कष्ट उठानिकी 
आवश्यकता नहीं समझता । यह प्रत्यक घधमेवालाका द्वी कतेव्य 
है कि वे अपने घमका स्वरूप दूसरोको उनकी भाषाओंम सम- 
हाये। यदे आप शान्त ओर निष्पक्ष भावसे विचार करंगे तो 
आप अवश्य इस नतीजे पर पहुचगे कि यदि आज हमारे वहीं 
पूथ घर्मोद्धारक समन्तभद्र व अकलरूंकदेव जेले आचार्य इस 
भूतल पर होते तो वे धमप्रचार फे द्वेतु अवश्य अंग्रेजी 
भाषाका अध्ययन करते, क्या कि यह भाषा आज़ संसारव्यापक 
हो रही है। वे आचार्य अबतक इस भाषाम न जाने कितने प्रंथ 
रच डालते जिससे जेन धमकी कीतें ससारम जगमगा उठती । 
आवद्यकता अब इसी बातकी दे कि समाजम जैनधमके उदार- 
भावोंकी जागृति की ज्ञाब ओर संकीणेता भुलाई जाय | जैन 
समाजके नवयुवक विद्यार्थियोंके लिये ऐसे छात्रालयोंकी आयो- 
जना की जाय जहां वे जातीय संकीणताके भूतसे बचकर अग्रेजी 
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शी एि 


भाषाके साथ साथ अपने धार्मिक ग्रेथोका भी अध्ययन करें 
जिससे वे जेनधमंकी मद्दत्ताको समझ ओर विदेशी संस्कारोसे 
बचे | ऐसे विद्यार्थी अपनी शिक्षा समाप्त कर जेन ध्का अंग्रेजी 
भाषा द्वारा देश विदेशमे प्रचार कर सकेगे। 


इस समय धर्माश्नातिका बहुत अच्छा अवसर है। संसार- 
में-घम जिज्नासा फेल रही है, अद्दिसाका सिद्धांत संसारब्यापी 
हो रहा है । एसे समयमे यदि जेन समाज नहीं चेती तो निस्‍्स- 
देह उसकी एक शताब्दिम वही अवस्था होगी ज्ञो उसकी दिन 
प्रति घटती हुई जनसंख्यासे वोधित होती है। या तो जागो 
ओर मिलजुलकर प्रयत्न करो या चुपचाप संसारसे अपना 
अस्तित्व मिटा डालो | 


संस्काते-रक्षा 


इस समय जैन समाज के सन्मुख संस्क्ृति-रक्षा का प्रश्न 
उपस्थित है | अब विचारने की बात यह है कि संस्कृति का 
कया तात्पय दे ओर उसकी हम किस प्रकार रक्षा करना चाहिये। 
संस्कृति फे सम्बन्ध में लोगा में बहुत भिन्न भिन्न विचार प्रच- 
लित है। कोई व्यक्तिगत जीवन के प्रकार का संकृति कहते है । 
उनके मत से मनुप्य कैसे घर मे रहता दे, केसे वस्र पहनता 
है, केस उठता बैठता है, क्या ओर किस प्रकार के साधना द्वारा 
व्यापार धंधा करता है, इत्यादि बात दी संस्कृति कहलाती ह 
और उनकी जो परम्परा प्राचीन काल से चली आई दे उसीको 
नियत रखना संस्कृति की रक्षा कहना चाहिये। दूसरे ऐस 
मनुष्य दूं जो व्यक्तिगत नहीं, किन्तु सामाजिक मानताओं व रीति 
रिवाजा को संस्कृति समझकर उनकी प्राचीन परम्परा की रक्षा 
करना चाहते हैँ । ये लोग जाति-पांति-भेद, घिवाहीं के विधि- 
विधान पारस्परिक खानपान व्यवहार आदि बातो के देरफेर मे 
संस्कृति की हानि देखते हूँ । एक तीसरा दल दें जो धार्मिक 
बातो, जैसे मूर्ति-पूजन, शाखत्र-स्वाध्याय, नियम-व्रत आदि को 
ही ससकृति मानते ओर उनकी रक्षा करना चाहते हे। और 
चोथे एसे भी विचारक है जा केवल संसार के स्वरूप व आत्मा- 
परमात्मा सम्बन्धी सिद्धान्तों को ही समाजकी संस्क्राति मानते 
हैं। विचार करने पर ज्ञात होगा [कि ये सभी बाते संस्कृति के 
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अन्तगेत तो हैं, पर उनकी कहांतक और किस प्रकार से रक्षा 
करना हमारे लिये हितकारी होगा इसका निर्णय करना बड़ी 
कठिनाई का काम है। यदि हम पूर्वोक्त चारो प्रकारकी बातो को 
सदैव एकसी बनाये रखने को ही संस्कृति-रक्षा कद्दे तो हम या 
तो यह कद्दना पड़ेगा कि संस्क्ृति-रक्षा जड़ता ओर बुद्धिहीनता 
की निशानी है, या यह मानना पड़ेगा कि नये आविष्कार थ 
उन्नति तथा विचारों मावबिकास ओर परिवर्तन अधःपतन का 
चिन्ह है । हम चाहे जो कुछ समझे, किन्तु विद्वत्सेसार आज 
यह मानता है कि मनुप्य के जीवन में विकास देता चला जा 
रहा है, वह दःख की अवस्था से सुख का मार्ग ढूंढ रहा है, 
आज किसी भी क्षेत्र में हमे पूर्णता प्राप्त नही है, ओर जबतक 
पूणता नही है ओर मनुष्य अपनी बुद्धि से काम लेता रहेगा, 
तबतक उसके जीवन की प्रत्यक्त धारा में परिवतेन होना 
अनिवाय है। जिन्होने अपनी वुद्धे से काम लेना और उचित 
परिवतन करना छोड़ दिया उनका संसार में कायम रहना 
कठिन है । 


तब हम किस प्रकारसे संस्क्ृति की रक्षा करे ओर साथ 
दी दुनियांमे कुछ लायक बने रहे ! प्रथम तो दमे यह स्पष्ट समझ 
लेना चाहिये कि वेयक्तिक सुख ओर सामाजिक उद्नति के लिये 
वेशानिक शोधों तथा विद्वानों के अनुभव और निश्चित विचारों 
के अनुसार गाइईस्थ्य जीवन व सामाजिक रीतिरिवार्जाम उचित 
हैेरफेर करना आवश्यक हे। इसी प्रकार हम॑ अपनी धार्मिक 
मानताओं व दार्शनिक सिद्धान्तों को सामयिक युक्ति और तके 
की कसोटी पर सदैव कसते रहना चाहिये और उनमें जहां 
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शिधिलता या विषम्रता दृष्टिगोचर हो वहां उचित विचार और 
मथन के लिये द्वार खुछा रखना चाहिये। हमें अपना गोरव 
इसमें नद्ीं समझना चाहिये कि हम आज्ञ ठीक वहीं पर खड़े 
हैं जद्दां हमारे पूर्वज दोसो या दो हजार वर्ष पूर्व खड़े थे, ओर 
इतने समय के बीच मे हमने अपनी बुद्धेसे कोई काम नहीं 
लिया । किन्तु दम सबेव आगे बढ़ने का प्रयत्न करना चाहिये 
ओर अपना महत्व इसमे मानना चाहिये कि दम इतने दिनों मे 
कितने मंज़िल आगे बढ़े | संस्क्ृति-रक्षा का मे यही सबसे 
उक्तम और वांछनीय प्रयोजन समझता हूं! हमे सदैव ऐसे 
साधनों ओर प्रमाणा कि रक्षा करना चाहिये जिनसे हमारी पूरे 
संस्क्रातिके तारतम्य का पता छगता रहे | जेन समाजम कब, 
कैसा और किसके द्वारा संस्कार हुआ, उसमे समय समयपर 
केसी मानताओं का प्राबल्य रहा, कब केसे सिद्धान्त प्रतिपादित 
किये गये ओर उनको कहांतक विस्तार दिया गया, जैनियोने 
कब कैसी संस्थाय स्थापित कीं, उनके द्वारा समराज़का क्या 
उपकार हुआ, कला कोशलू की कब कितनी तरक्की हुईं, इत्यादि 
बातो के जीते जागते प्रमाण सुरक्षित रखना ही में उपादिय 
सस्क्राति-रक्षा समझता हूँ | 


साहित्योद्भार 


इस प्रकारकी संस्क्ृति-रक्षाके हमारे पास इस समय दो 
साधन मोजूद दे, एक तो हमारा वाडमय अथोत्‌ साहित्य और 
दूसरा अन्य प्राचीन स्मारक, जैसे, शिलालिख, मूर्तियां, आदि । 
जैनियों ने एक ओर साहित्यनिमोण में अद्वि्ताय परिश्रम किया 
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है, तो दूसरी ओर असाधारण प्रमाद भी दिखलाया है। कहां 
तो महावीर स्वामीके समयमेंही जैनियों का समस्त ज्ञान बारह 
अगो म॑ विरचित दोगया, ओर फिर कहां वह घीरे धीरे 
लुप्तप्राय होगया ? पश्चात्‌ के आचायानेभी भिन्न भिन्न समयपर 
तिन्न प्रदेशा में, अनेक विषयापर भिन्नमिन्न भाषाओं में कठिन 
व सरल दोनो प्रकार के प्रंथ रचे । पर इनका शायद शतांश 
भी अभी हमारे सामने प्रस्तुत नहीं है । अनेक ग्रंथ तो अनन्त 
की गोद में विलीन दे। चुझे ओर अनेक अबधी कीं कहीं बन्द 
कोठरियों में अपनी काया गला रदे ६ या चूहों व दीमक द्वारा 
खाये जा रदे हैं| ऐसा समय आया कि घवल जयघवलर आदि 
जेसे महत्वपूण सिद्धांत ग्रथोकी भी संसार भरमें केवल एकही 
प्रति अवशेप रह गई ओर वह भी शताद्वियोतक अध्ययन का 
साधन न रहकर पूजा की वस्तु बन गई । भारतीय भाषाओं के 
भिन्न प्रिनज्न समय की रूपरेखा को बतलनिवाले, तथा इतिहास 
पर अच्छा प्रकाश डालनेवाले ग्रंथों का पठन पाठन बिलकुल 
ही बन्द हा गया। उनक्ली न तो कापियां करने की प्रथा रही 
ओर न किसी में शुद्ध कापी कर सकने व समझने का खामर्थ्य । 
मेरी समझ मे इन प्रातीन ग्रेथां को प्रकाश में लाना संस्कृति 
रक्षा का सब से भारी ओर महत्वपूर्ण कार्य है। इसके द्वाराही 
हम अपना सच्चा पूवे गोरब ओर क्रमिक विक्रास समझ सकते 
हं तथा दूसरो को भी अपती पूवर सस्क्ृति का कुछ सच्चा ज्ञान 
करा सकते है । 


इस साहित्योद्धार के कायकों हम दो भागोम बांट सकते 
हैं। पक ओर तो दर्म अज्ञात साहित्यकी खोज करना चाहिये 


और दूसरी ओर ज्ञात साहित्यका प्रकाशन | अभी नागोर आदि 
कितनेद्दी शास्त्र भंडार ऐसे दे जो वर्षोले खुले नहीं ओर जहां 
के प्रथोौका अभीतक हम कुछभी परिचय नहीं है। ऐसे ग्रथाको 
देखकर उनकी सूर्चा आदि बनाना चाहिये और उनको आगे 
सुरक्षित रखनेकी व्यवस्था करना चाहिये। इस सम्बन्ध में 
पाठकोंका ध्यान इस बातपर आकर्षित करना चाहता है कि 
प्राचीन प्रंथोंको सुराक्षित रखने ओर उनकी कापियां सुलभ करते 
का हमे भाजकल एक बहुत अच्छा साधन उपलब्ध है| लिखित 
कापी कराकर ग्रंथोद्धार करना आजकल बड़ा कठिन है। लेखकों 
को पुरानी लिपि पढनेका अभ्यास नहीं रहता, इससे वे शुद्ध 
लिख नद्दी सकते | भंडारास प्रेथ दीध समयके लिये मिलना 
कठिन द्वोता है, इससे वे जल्दी मे लिखे जाते हैं। और फिर 
पुकले दूसरी कापी करानेमे वद्दी कठिनाई उपस्थित होती है । 
खभी बहुत लगता है। मेने प्राकृत ग्रथोकी कुछ आधुनिक 
ऐसी अशुद्ध प्रतियां देखी है जिनपरसे उस ग्रंथका संशोधन 
करना उसी भाषाम नया ग्रथ लिखनेलभी अधिक कडठेन हैे। 
उनके संशोधन के लिये अन्य आदश प्रातियांकी आवश्यकता बनी 
दी रहती दे | अतएव हमे प्राचीन प्रंथांकी कापियां अब फोडो 
द्वारा कराना चाहिये | ग्रंथों का फोटो बहुत जल्दी और बिलकुल 
उसी रूप में सुलभतासे लिया ज्ञा सकता हें। हजारों पृष्ठोंके 
प्रंथको आप कुछ घंटा में फाटाग्राफ करा सकते हैं, और 
निगेटिव सुराक्षित रखकर जब जितनी प्रतियां आप चाहे छाप 
सकते दे ' इसके पश्चात्‌ आदर्श प्रतिकीमी कुछ ज़रूरत रोष 
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नही रह जाती | यदि वह उसी क्षण नष्टभी द्वोजाय तो हमारे 
साहित्य को लेशमात्र भी क्षति नही पहुंचेगी 


जो साहित्य इस प्रकार से हम ज्ञात द्वो जावे उसे धीरे 
धीरे संशोधित कराकर प्रकाशित करना साहित्य का दूसरा 
भाग है। इस ओर अनेक ग्रेथमालाये कार्य कर रही हैं। 
माणिकर्चद्र ग्रथमाला ने जन साहित्य की अपूर्व सवा की है, 
भर इस सफलताका श्रेय ग्रंथमाला के मंत्री, प्रतिभाशाली 
साहित्योद्धारक पंडित नाधूरामजी प्रेमी को है। उनके द्वारा इस 
ग्रंथ-माला में अबतक लगभग चालीस प्रेथ नई खोज के 
प्रकाशित दो चुके ह॑ ओर कई छप रहे दे । अपश्रंश खाहित्य 
के उद्धार के हेतु कारजा जैन ग्रथमाला को जन्म्र देकर श्रीमान्‌ 
गोपालसावजी चबरे ने जेन साहित्य का बड़ा उपकार किया 
हैं। इस प्रंथमालासे अबतक चार ग्रंथ प्रकाशित हो चक्रे हँ। 
दूसरी ओर श्रीमनन्‍त सेठ लब्मीचंद्रजी भलसावालाने घवल 
जयघवल ग्रथा के संशाधन-प्रकाशन के लिये एक अच्छे 
दान का ट्स्ट रजिस्ट्री करा दिया हे। घवलादि ग्रंथा का 
संशोधन प्रकाशन जितना मद्दत्वपूर्ण हर, उतनाही कटिनभी दे। 
मुझे यहां यद प्रकट करते हे द्।ता है कि इसका संभाधन 
कार्य प्रारम्भ हे। चुका है। ओर यदि समय ओर परिस्थिति 
अनुकुल वनी रही ता शांघ्र द्वी इसका एक स्वड प्रकाशेत भी 
होगा | प्रायीन साहित्य के प्रकाशन को भावना आज अनेक 
हृदया मे उठ रही हैं भोर सबसे आनन्द की यात यह हैं कि 
यह भावना कुछ उन छोागोके हृदयमभी हूं जे। ग्रथमडारोके 
अधिपति दढं। उदाहरणार्थ, कारंजा का प्रमुख शास््रभंडार 
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बलात्कार गणका है, ओर इस गणके नेताओं ने अपनी एक 
प्रेथमालाभी प्रारंभ की | पर दुःख का विषय है कि इस माला 
में धनाभाव के कारण केवल एकह्दी प्रंथ प्रकाशित हे सका 
है और वहभी अमरावती के श्रीमान्‌ नागोसावजी के दानसे । 
ये सब सादित्योद्धारक हमारे धन्यवाद के पात्र हैं। आवश्यकता 
की दृष्टि ल्रे इस क्षेत्रभ अभी बहुत ही कम कारये हुआ हे व 
हो रहा है। इसके लिये हमे काशी की नागरी प्रचारिणी सभा 
जैसी एक संस्था स्थायी कायम करना चाहिये जो अन्ञात 
साहित्य की खोज ओर ज्ञात साहित्य का प्रकाशन सुव्यवस्थित 
रूप से कर सके। यहां यद्द भी उल्लेखनीय हे कि आरा के प्रमुख 
रइस ओर हमारी समाज के एक अग्नगण्य घनी ओर कणधार 
भ्रीमान्‌ सेठ निमलकुमार व उनके भाई चक्रेश्वर कुमार जी ने 
अपने जन-सिद्धान्त-भव्न से “ जेन सिद्धान्त ”” भास्कर नामकी 
तमासिक पत्रिका पुनः प्रकाशत कराना प्रारम्भ कर दिया है| 
इस पत्रिका के द्वारा भी प्रार्चीन साहित्य प्रकाशन म बड़ी सद्दा- 
यता मिलेगी, ऐसी आशा की जा सकती है।. 


प्राचीन साहित्य के उद्धारके साथ साथ हमे एक ओर 
कार्य को आवश्यकता है, ओर वह है, खुद्र ओर उपयोगी नवीन 
साहित्यका निर्माण | प्राचीन ग्रेथोंके छुद्र अनुवादों तथा जैन 
आचार, जन दशेन, जन इतिहास व पुरातत्व आदि विषयक 
नवीन ग्रंथं/की अभी बड़ी कमी हे-एक प्रकारस अभावषही है। 
संसारम तथा विशपतः अपनेद्दी देश ओर समाजम जेन संस्कृति 
की जानकारी बढानेके लिये आजकलकी भाषाआंम ऐसे प्रंथ 
निमाण कराये जानेकी आवश्यकता है। इख ओर छुथोग्य और 
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परिश्रप्मी विद्वानाको उत्तेजन दिलानेके लिये दे कुछ अच्छे 
पुरस्कार की व्यवस्था करना चाहिये। अभीमी कभी कभी ऐसे 
साहित्यके निर्माणा्थ कुछ पुरस्कारोंक्री घेषणा होती सुनी 
जाती है, पर इस चिल॒र उत्तेजनासे अभाए्की यथार्थ सिद्धि 
नही होती | 


ग्राकृत भाषाका अध्ययन 


यह समय बड़ो कठिनाई का है। प्राचीन संस्कृत प्राकृत 
भाषाओं ओर उनमें लिखे धार्मक प्रेथों के पठन पाठन 
की हादिंक इच्छा दिनो दिन कप्र होती जाती है | अनेक 
वर्षासे जेनियां की यह पुक/र थी कि जैन ग्रेथ यूनीवर्सिटियों 
के कोसों मे नियुक्त किये जाना चाहिये । अब जोनियाँ 
की खाल्ल भाषा प्राकृत व उस भाषा के लिखे ग्रेथों की पढाई 
के लिये यूनीवर्सिटियोंने खास कोर्स नियत कर लिये हैं । 
किन्तु खेद हे कि इनके पढनेवाले ही कोई साम्हने नहीं आते। 
नागपुर विश्वाविद्यालय ने प्राकृत क कोर्स कई वर्षा से एफ. ए., 
बी. ए. व एम. प्‌., के लिये बना रख हैँ | पर अभी तक किसी ने 
इन काोस। से लाभ उठानेका प्रयत्न नहीं किया। यूनीवर्सिटी ने 
अग्रेजी न जाननवाले विद्यार्थियां के लिये प्राकृत के कोस भी 
रक्‍खे हूँ | यदि मांग होता जेन न्याय व सिद्धान्त के कोर्स भी 
रक्‍ख जा सकते हूँ ।पर इनसे भी कोई लाभ उठाता नहीं 
दिखाई देता । प्रकृत भाषाओं के योग्य विद्वानों की बड़ी कमी 
होने के कारण हमारे प्रायोन साहित्य का संशोधन भी बहुत 
दी धीरे धीरे द्वो रह्य है। अतरव इन प्राकृत कासों का अध्ययन 
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करने के लिये भी कुछ उत्तेजना दी जाने की आवश्यकता है । 
जैन पाठशालाओं तथा महाविद्यालयों में प्राकृत भाषा का कोस 
भी रखा जाना चाहिये। उत्तेजना के लिये प्राकृत पढने वाले 
तथा उसमे अच्छी योग्यता से पास होने वाले विद्यार्थियों के 
लिये कुछ खास छात्रवृत्तियाँ ओर पुरष्कारों की योजना की 
जाना चाहिये। अभी जो छात्रवृत्तियां जेन फंडा से दी ज्ञाती 
हैँ वे प्रायः कवल गरीब विद्यार्थियों की सहायता्थ दी नाती 
हूँ । उनसे छात्रा म॑ जैन संस्कृति के सम्बन्ध की कुछ योग्यता 
प्राप्त कराने का काये नही सधता। मेरी रायके अनुसार 
छात्रवृत्तियां दो प्रकार की नियत करना चाहिये-एक तो गरीब 
विद्यार्थियों की सहायतार्थ, ओर दूसरी प्राकृत व जेन सिद्धान्त 
में योग्यता प्राप्त करने क निमित्त ! इस दूसरे प्रकारकी वृत्तियों 
द्वारा हम प्रातिवर्ष प्राकृतत भाषाके कुछ बी. प्‌., व एम. ए., 
पास विद्यार्थी तैयार कर सकते हैं, जिनसे साहित्योद्धार के 
काये की कुछ आशा की जा सकती है। 


ज्ञनियां में शिक्षा बढाने के लिये छात्रवृत्तियों की बड़ी 
आवश्यकता है। इस काये में भी बम्बई के माणिक्चदजी द्वारा 
स्थापित जुबिली बाग ट्स्ट फंड की जितनी प्रशंघा की जाय 
थोड़ी है । इस फंड के ढ्वारा न जाने कितने गरीब जैन 
विद्यार्थी पह लिखकर आज़ उच्च पदापर पहुंच थुके हैं। इस 
आवश्यकता को हमारे प्रिय बन्धु वेरिस्टर जमनाप्रसादजी 
सबजज ने खूब अनुभव किया द्वे ओर अत्येत दृषका विषय है 
कि उन्होने प्रेरणा करके भेलसा के श्रीमन्‍्त सेठ लक्ष्मीचंदजी 
द्वारा एक बारह हज़ार का फंड छाप्रवृत्तियों के लिये स्थापित 
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कराया है इसके लिये उक्त दोना बन्धु अभिनेदनीय है। 
क्या हम आशा करें कि यह फंड जुबिली बाग ट्स्ट फंड के 
समान समाज की चिरस्थायी सेवा करेगा ? 
जेन कॉलिज 

चूंकि यहां न॑ जैनियोम शिक्षा बढाने के विषयपर आगया 
हूं, अतपव यहां एक और महत्वपूण विषय पर अपना मम्तव्य 
प्रकट करदेना उचित समझता हूं। इधर कई दिनों से एक जैन 
कालेज की स्थापना की चर्चा समाज भें चल रही है | कुछ बे 
पृथवे इस कार्य के लिये हमारे पृज्य विद्वान भी गणेशप्रसादजी 
वर्णी तथा दीपचन्दजी वर्णा ने जी तोड़कर परिभ्रम किया था। 
इस कार्य के लिये व समाज भर में खूब घूमे, यहांतक कि इस 
परिश्रम से उनके स्वास्थ्यको भी क्षति पहुँच गई | पर अन्ततः 
फल कुछ न हुआ और उसकी चचो एक प्रकारसे बन्द्सी दो 
गई | पर अभो अभी हमोरे मान्य ओर सुयोग्य विद्वान पं. 
अज़ितप्रसादजीने इस विषयको पुनः जीवित किया है। कौनसा 
एसा हृदय होगा जो कालेज जेसी एक अपनी संस्था स्थापित 
होने की आशा से फूल न उठे ? यथाथतः समाज मे व देश में 
उच्च शिक्षा बढ़ाने के ।लिये जितनी संस्थाये स्थापित की जा 
सके उतना ही अच्छा है। पर विचार करनेकी बात केवल यही 
है, कि हम कहांतक ऐसी संस्था को स्थापत कर 
सकते, चला सकते तथा उसके द्वारा जेन संस्कृति को 
लाभ पहुंचा सकते हैं? सारी जैन समाज संख्या में केवल दस- 
बारह लाख ही है, वह भी सारे देशभर में तितर बितर फैली हुई 
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है। उसमे भी दिगम्बर, श्वेताम्बर व स्थानकवासी जेसे कट्टर 
ओर परस्पर घिद्वेपी सम्प्रदाय वर्तमान है ओर अपनी अपनी 
विशेषता कायम रखनेपर तुल हुए दे। एक एक संप्रदायके भीतर 
भी जाति-भेद और गण-मेद के ऐसे ऐले परदे पड़े हुए है कि 
उनमे परस्पर प्रेम, सदानभति व एकत्व की मात्रा बहुतद्दी कम 
है | कितने खेद की बात दे कि एक द्वी जाति के भीतर केवल 
गण का भेद, जेसे सन-गण या बलात्कार-गण, पड़ज़ाने से या 
मूर्ति-पूुजक व समेया भेद हो जाने से, न केवल उनमें कोई 
सहभोज नदी हो सकता, बल्कि विद्वेष ओर झगड़ा बढता दृष्टि- 
गोचर होता है । एसी अवस्था में कालेज जैसी संस्था को 
घार्मिक व सामाजिक दृष्टि स सफल बनाना मुझ तो बड़ी टेढी 
खीर दिखाई देती है । अतए्व इसके पृवे कि हम ऐसी संस्था को 
जन्म देनेका उपाय करें, हमको इसस कुछ छोटी बाता में सफल- 
ता प्राप्त करनेका प्रयत्न करना चाहिये। में तो जैन समाज के 
लिये कालेज या यूनीवर्सिटी खोलने की अभिलाषा को तभी कुछ 
युक्तिसंगत समझ सकूंगा जब समस्त जैन समाज पारस्परिक 
विद्वेषको मिटाकर अपनेको एक समझने लगे, साम्प्रदायिक 
भेदोपर जोर देना छोड़ दे, तथा एक ही प्रकार के सेस्कार और 
आचार व्यचद्दार की कदर करने लगे | ओर ऐसी परिस्थिति 
निर्माण हो जानेका विश्वास हम तब होगा जब ये सब सम्प्र- 
दाय, छात्रवात्ति, छात्रालय, साहित्यप्रकाशन व नृतन साहित्य 
निर्माण व धार्मिक प्रचार आदि कार्यों में सहयोग करने लगे | 
धतेमान परिस्थिति मे, मेरे ध्यानसे, छात्रवृत्तियों तथा छात्रा- 
रूयो द्वारा जेन बालकों वयुवकोंको उच्च शिक्षा प्राप्त करने में 
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सहायता पहुंचाई जा सकती है, तथा उन्हे जन संस्क्ृतिका श्लान 
कराया जा सकता दे | यदि कोई विद्यालयददी स्थापित करना है 
तो आजकल की परिस्थिति में कुछ ओद्योगिक शिक्षा के प्रबन्ध 
कर देनेल समाजका अधिक लाभ हो सकता है । 
जन संग्रहालय 

अब में जैन संस्कृति की रक्षा के दूसरे साघन अथोत 
शिलालेख व मूर्ति -मंद्रि आदि फे विषयपर आता हूं। अखिल 
भारतीय परिपद्‌ जैन इतिहास तेयार कराने के सम्बन्ध में कई 
वार प्रस्ताव कर चुकी है ओर इस ओर परिपद्‌ के पत्र “वीर ' 
के सखुयोग्य सम्पादक कामताप्रसादजीने बहुत कुछ प्रयत्न भी 
किया है | इतिहास संशोधनके कार्य में परिषद्ने मुझ पर भी कुछ 
वोझ डाल रखा है | मेने इस विपयपर बहत विचार किया है, 
ओर यथाशक्ति जन इतिहास विषयक वाताक्ा अध्ययन भी 
किया है | मुझे निश्चय है कि जबतक जेनिया के समस्त शिला- 
लेख सुचारु रूपसे एकत्रित करके प्रकाशित न किये जांयग, 
प्राचीन जन आचार्यों के ग्रेथां भ प्राप्त प्रशस्तियां एकत्र न की 
जॉयगी, ऐतिहासिक दश्सि उपयांगी प्राचीन ग्रेथ सुप्रकाशित न 
किये जायग तथा जोनियों के प्राचीन स्थानोका पूर्ण अध्ययन न 
किया जायगा, और फिर उपयुक्त साम्रग्रीका इतर समाजों के 
ग्रेथा आदिस प्राप्य सामग्रीका मुकाबला नहीं किया जायगा, 
तबतक सच्चा प्रामाणिक जेन इतिहास नदी लिखा जा सकता। 
जो कुछ लिखा भी जायगा बह या तो पिप्टपषण ही होगा या 
अप्रामाणिक, अनधिकार चेप्टा | अतए्व हमे शिलालेखादि-संग्रह 
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की ओर ध्यान देना चाहिये | कई पुरातत्व सम्बन्धी सरकारी व 
इतर पत्रिकाओं में जेनियो के अनेक शिलालेख निकल चुके दे । 
उन्हे एकत्रित कर ऋमवार प्रकाशित कराना चाहिये | भारतीय 
सरकार द्वारा प्रकाशित “ प्रपीप्राफिया इंडका तथा “एपी 
ग्राफिया क्ांटिका' इंडियन एंटिक्बेरी,' 'मेखूर पुरातत्त्व रिपोर्ट! 
आदि पत्निकाआ में जैनिया के अनेक शिलालेख निकल चुके हैं । 
कितनेही स्थानों पर अनेक शिलालेख पाये जाते हे, जिनपर 
अभीतक विद्वाना ने विशेष ध्यान नहीं दिया। झांसी 'जेले के 
देवगढ़ क्षत्र मेंहदी लगभग दो सो शिलालेख विद्यमान हैँ । अभी- 
तक इनके पढे जाने का समुचित प्रबन्ध नद्दी हुआ है। यह 
कारये अत्यन्त मद्दत्व का है । 

जो मूर्तियां व खड॒हर इधर उधर पाये जाते हैं उनके लिये 
हम एक ऐसा भवन बनाना चाहिये जहां मृत्तियां खुब्यवस्थित 
रखी जासके तथा पुरातत्त्व व प्राचीन कला के नमूने संग्रह किये 
जासक॑ | इस ससस्‍्थासे एक तो हमारे इन स्मारकों की रक्षा 
होगी और दूसरे हमारे पास एक ऐसा स्थान हो जावेगा जहां 
हमारे पुरातत्व की सब सामग्री संग्रही हो । किसी प्राचीन 
स्थानपर सूर्ति या मंदिरका खंडहर पाये जनिपर फौरन उसके 
उद्धार के लिये चनन्‍्दा वसूल करने लग जाना उचित नहीं। यदि 
यह मूर्ति या खंडहर कला या इतिहास की दृष्टि से कुछ 
महत्व रखते हो ओर उनका उस स्थान से अविनाभाषी सम्बन्ध 
हो, तभी वहां उद्धार की योजना करना चाहिये। अन्यथा 
उसी पक भवन में यहां की सब उपयोगी साम्रग्नी भज्ञ देना 
खाहिये। भाजकल अनुपयोगी स्थानों पर उद्धार के काम में 
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बहुत धन ओर शाक्ति का अपव्यय हो रहा है | कुल तीथे स्थानों 
का पक पक सर्वांगपूर्ण इतिहास संग्रहीत करके सचिन्र प्रका- 
शित कराना चाहिये | यदहद, जानकारी के लिये, तथा इतिहास 
के लिये, बहुत उपयोगी काये द्वे । मुझे यह प्रकट करते बहुत 
ह होता दे कि हमारे बड़े इतिहास-प्रेमी श्रीमान सखिंघई 
पन्नालालजी ने भातकुली क्षेत्र का एक सवांग सुन्दर इतिद्वास 
लिखा दे जो शीघ्रद्दी प्रकाशित होगा। में आशा करता हूं कि 
वह इतिहास अन्य क्षेत्रों के इतिहास-निर्माण के लिये पथ- 
प्रदशन का कारय करेगा | 
जेन संस्थाएं 

इसी सम्बन्ध मे में एक ओर महत्वपूर्ण प्रश्ष पर अपना 
मत प्रकट कर देना उचित समझता हूँ। यह बात यहां किखी 
से छूपी हुई नहीं हे कि जेनियों के मंदिरों व अन्य धार्मिक 
संस्थाओं की साम्पत्तिक व्यवस्था कई वर्षों से बहुत शिथिल 
हो गई है। पहले जब पंचायत का प्रावल्य था ओर सामाजिक 
या जातीय बहिष्कार का भारी डर रहता था तब इन संस्थाओं 
का प्रबन्ध एक प्रकार सं ठोक चल सकृता था। किन्तु जब से 
पंचायत शक्तियां शिथिल हो गई दें ओर जातीय बद्िष्कार का 
उतना डर नही रहा है तबसे मन्दिर आदि के प्रबन्ध और 
हिसाब किताब में बड़ी त्रुटियां रहने लगी दे। जिनके हाथ में 
पक यार प्रयन्ध की बागडोर या द्रव्य पहुंच जात दे, वे उसे 
अपनी निजी सम्पत्ति समझ बेठते हैं, ओर फिर समाज की 
इच्छा की अवद्ेलना करने लगते हँ। परिषद्‌ ने अनेक बार 
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यह प्रयत्न किया कि सब जगह के मन्दिरों का हिसाब किताब 
संग्रह करके प्रकाशित किया जाय और जिनके ऊपर मन्द्रा 


का कजो है उनसे वसूल करके उसके समुचित उपयोग का 
उपाय किया जाय। किन्तु इस काये में परिषद्‌ को जरा 
भी सफलता नदी मिली | कोई हिसाब किताब देने को 
राजी ही नही है । मन्दिर के कर्ज़ का तकाज़ा करने 
वाले को वे अपना दछात्रु समझ बेठते हैँ । अनेक 
जगह यही मंदिरोंका हिसाब-किताब सामाजिक फूट ओर 
विद्वेष का कारण बन रहा है| तात्पय यह कि पंचायत शक्ति 
दूट जाने से इन सावेजनिक संस्थाओं के प्रबन्ध में पूरा नियं- 
प्रण ओर शासन रखनेकी शक्ति समाज में नहीं रही। इसी 
प्रकार की परिस्थिति हिन्दू समाज में भी विद्यमान है। ओर 
इसी दुदेशा के सुधारने के लिये बम्बई प्रान्त में एक कानून पास 
होगया है। उसी के समान कानून सी. पी. प्रान्त की कोसिल 
के सन्मुख भी पेश दे । इस कानून का तात्पर्य केवल यही है कि 
धार्मिक संस्थाओं के द्रव्य को कोई हड़प न कर सके ओर प्रति- 
वर्ष प्रबन्धकों को संस्था के आय-व्यय का द्विसाव सरकार को 
समझाना पड़े | अब समाजम इन सस्थाओं के सुप्रबन्ध की 
शक्ति नद्दी है, उनके लिये उन्हे दिनरात झगड़ना पड़ता है, 
आपसी फूटो में पड़ना पड़ता हैं ओर फिर अन्ततः सरकारी 
अदालतोा की द्वी शरण लेना पड़ती है, तब फिर इसमे क्या 
घुराई दे कि हम प्रबन्धकों को इस उच्छंखलता के नियन्त्रण के 
लिये सरकार को हिसाब लनका अधिकार दे दूं, आर स्वयं 
उपयुक्त कुल बुराइयों से बच जाबे | मेरी राय में जिन जेनियो 


संस्कृति-रक्षा [ ३१ 


को इस निर्माल्‍्य द्रव्य से स्वार्थ ओर मोह नही है उन्हे इस 
बिल का स्वागत करना चाहिये। 


समाज-सुधार 


भारत देश में इस समय जो समाज-खुधार की लहर उठी 
है उसके मुख्य अंग तीन हैं--खियों की अवस्था और अधि- 
कारा मे परिवतेन. जातिभेद-तिरस्कार ओर अस्पृश्योद्धार | 
अंग्रेजी भाषा ओर संस्कृति के प्रसार के साथ भारतीय जीवन 
में एक बड़ी विषमता उत्पन्न हो गई है । अग्रेजी पढे लिखे और 
बेपठो का बोलचाल, वेषभूषा, रहनसद्नन व विचारों में बड़ा 
अन्तर पड़ गया है| यह अन्तर समाज में ही नही, एक घरके 
भीतरभी घुसा हुआ दृष्टेगाचर होता है। एकही पतिपत्नी के 
जीवन ओर विचारों में विषमता उत्पन्न हो जाने के कारण 
उन्हे सच्चा दाम्पत्य-सुख प्राप्त नहीं हा सकता | वे एक दूसरे 
के भावों म॑ प्रवेश करने ओर परस्पर सहानुभूति रखनेमे 
अशक्त रहते है । ज्ञिन उच्च आध्यात्मिक, राजनेतिक व सामा- 
जिक बातांस पतिका हृदय आतप्रात है उनतक पत्नी की 
पहुंच नहीं, तथा जिन घरेत्यू बातो में पत्नी की अभिरुदि 
है उनमे पतिका कुछ सार नहीं दिखता | एसी अवस्था 
न तो दम्पती के लिय और न भावी सन्‍्तान के लिये श्रेयस्कर 
कही जा सकती है। तब फिर यातो पतियां का इस शिक्षा 
से रोकने का प्रयत्न करना चाहिये या पत्नियों को भी उस 
शिक्षाका अधिकारिणी बनाना चाहिये। यह स्पष्ट ही 


दे कि पुरुषोंमे शिक्षा के बढते वेग को रोकना न तो 
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साध्य है ओर न वांछनीय है । अतणव यह आवश्यक ठद्दरता है 
कि लड़कियों को भी उच्च शिक्षा देना चाहिये। वस्तुतः आज 
हिन्दू समाज मे स््री-शिक्षा धीरे धीरे खूब बढ रही है ओर 
कालेजो मे पढने वाली लड़कियों की संख्या दिनो दिन बढती 
जा रही है। दस शिक्षा का यह आवश्यक अंग है कि परदा 
की प्रथा उठ जाय | महारए देश में तो बैसी परदा की प्रथा 
पहले से भी नहीं है जेसो उत्तर हिंदुस्थान में है। पर उत्तर मे 
भी अब वह प्रथा उठ रही है। यह बात सच है कि पुरुषों का 
प्रधान क्षेत्र समाज मे ओर स्लियों का गृह में है। पर जिस 
प्रकार समाज मे काये करने पर भी गृह काये से सर्वेथा 
उदासीनता पुरुष मे क्षम्य नही गिनो जा सकतो, उसी प्रकार 
गृह काये मे अधिकतः रहनेवाली सत्री को बाह्य सृष्टि से बिल- 
कुल अनभिज्ञ रखना अच्छा नहीं कहा जा सकता | इस जमाने 
में स््रियो को शिक्षित व स्वावलम्बी बनाने की आवश्यकता 
है। स्वास्थ्य के नियमों का पालन, बालकों को शिक्षा तथा 
ग्ृद्द-व्यवस्था जिस प्रकार पढ़ी लिखी स्त्रियां कर सकती हैं 
वैसी अपढ नद्दी । अतपव इस ओर प्रगतिशील द्वोने की जेन 
समाज में आवश्यकता है । 


वर्णा्रम घमे पुक प्रकार से हिन्दू थम का आवश्यक अंग 
रहा है। पर उसमे आज भारी विपछ्ृत्र उपस्थित हुआ है ओर 
जो घिचारशील अनुभवी विद्वान हैं वे समझ गये हैं कि इस 
जन्म से प्राप्त सामाजिक अधिकारों या अनधिकारों की 
परम्पपा अब अधिक नही चल सकती ओर न उस चलाना 
वांछनीय दे । जेन धर्म में तो इस जाति-पांति भेद को 
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कोई स्थान ही नहीं है। पर समाज के दुभांग्य से यह भेद्‌- 
विष जैनियां में इस प्रकारसे फेल गया है कि जिसके कारण 
समाज की सामूहिक शाक्ते बिल्कुल ही नष्ट हो गयो है। एक 
दस बारह लाख की छोटीसी समाज में पहले तो तीन सम्प्रदाय, 
फिर उनमें भी चोरासी चौरासी जातियां, ओर फिर उनमें भी 
छोटे मोटे अनेक फुटान । जातियाँ भी ऐसी कि जिनमें 
सहभोज नही, परस्पर विवाह-सम्बन्ध नहीं | इस परिस्थिति के 
रहते हुए हम आशा करते हैं के जेनी अपने को एक समझे, ये 
एक दूसरे के सुख-दुखमे अपना सुख दुख समझ ओर परस्पर 
सहायता करें और सहानुभूति रकक्‍्खे। मेरी समझ में यह आशा 
करना विचार-द्वीनता का धोतक है, मानवीय प्रकृति के अज्ञान 
का चिन्द्र है। जिस व्याक्ते या समुदाय के साथ बैठकर खाना 
आप अनुचित और पाप समझे उससे हार्दिक सहयोग और 
सहानुम्ति की आप कितनी आशा कर सकते हैं? बालुका के 
रूखे कणोम कहीं परस्पर आकर्षण हुआ है ? यही कारण है कि 
समाजको ठोस बनाने के जितने प्रयत्न किये गये हैं. व किये 
जा रहे हैं वे निश्चयतः असफल ही होंगे। यदि हम जेन 
समाज को ठोस, एकदल और एकदि्लि बनाना चाहते हैं तो हमें 
सबसे पूवे इन जाति-भेदों को भुलानेका प्रयत्न करना चाहिये 
ओर समस्त समाज में रोटी-बेटी व्यवहार प्रारम्भ करना 
चाहिये । 


दिंदुओ में अस्पृश्यों का प्रश्न बड़ा ज़टिल हो उठा है और 
अब ऐसी अवस्था उपस्थित हुई है जब या तो हिन्दू समाज 
प्रबल और खुसंगठित बन जाय या सदा के लिये जज्रित ओर 
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निषल हो जाय । अस्पृश्यों को अब अपनी अस्पृश्यता असश्य दो 
उड़ी है ओर वे किसी धमे-विशेष से अधिक स्वाम्रिमान ओर 
आत्मगौरव को समझने लगे दे । जेनियो के अन्द्र भी कितनेद्दी 
अस्पृष्य वतेमान है। ऐसी कितनी ही जैन जातियां हैँ जो 
समाज में हीनता ओर (तिरस्कार की दृष्टिखे देखी ज्ञाती हैं, 
तथा घार्मिक अधिकारो, जैसे, पूजन-दशेन आदि में भी उन पर 
नियंत्रण लगाया जाता है। यह अवस्था अपमानित व्यक्ति के 
लिये पहले धुरी लगती है और फिर धीरे घीरे असहाय होजाती 
है। मन का खेद तिरस्कार तथा घृणा में परिणत हो ज्ञाता है 
ओर फिर क्राध घ विदेष म। उस अवस्था में व्याके जो न कर 
बैठे थोड़ा दै। जेन समाज के अन्दर ऐसी अवस्था दोते हुए 
हमारे कितने ही घमोत्मा अजेनों को लेन बनाने की स्कीम पेश 
करते हैं ओर गम्भीरता से प्रयत्न भी करने लग जाते है। जब- 
तक जेन समाज जाति-पांति भ्रेद के दलदल से ऊपर नहीं उठ 
खकता तबतक कोन स्वाभिमानी जनसमुदाय ऐसा होगा जो 
इस संकीणेता के पोषक समाज में घुसकर अपनी बेइज्ज़ती 
करावेगा ! 


हमारे सनन्‍्मख इस समय एक बड़ो गम्भीरता का प्रश्न उप- 
स्थित है। बम्बई प्रान्त में जो हिन्दू घार्मेक संस्थाओं के 
सम्बन्ध का बिल पास हुआ है उस सम्बन्ध में जैनियों से पूछा 
जा रहा है कि वे हिन्दू है या नही। जेन समाज सुसंगठित न 
होमे के कारण इसके उत्तर दोनो प्रकार के दिये जा रहे है। 
किन्तु मेरा ख्याल दे कि यद क्षणिक उत्तेजना और स्फुट मत- 
प्रदान का विषय नहीं है । जेन समाज को इसका उत्तर विचार 
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के साथ एक राय से देना चाहिये था। पर समाज संगठितददी 
नही है। इस सम्बन्ध में हमे यह ध्यान में रलना चाहिये कि 
जैनी तमाम देशभर में विखरे हुए है, ओर उनका हिन्दू समाज 
से घनिष्ठ सम्बन्ध है | में नही समझता कि किसी भी सामाजिक 
बात में हिंदुओं ओर जैनियों में अनेक्य हो। यही नहीं किन्तु 
जैनियां में अनक जातियों जेसे अग्रवाल, श्रीमाल आदि इस 
प्रकार की भी है जिनमें हिंदू वेष्णयों के साथ विवाह सम्बंध 
बहुत काल स द्वोते आ रहे हैं। अतएव यह तो निर्विवाद दे कि 
साम्राजिक दृष्टिसे जैनी और द्विंदू प्रायः एक हैं। अब रही घमे 
की बात | यहांभी यदि जैनी अपने स्याह्गाद्‌ नयसे काम ले तो 
उन्हे हिन्दूधम से अपने का सर्वेथा पृथक्‌ करने की आवश्यकता 
नही है। इसमे उनका कल्याण भी नही है। आज आवश्यकता 
भेदों को मिटाकर, या कम से कम अप्रधान स्थान देकर, पकत्व 
के ऊपर जोर दने की है | में समझता हूँ जेनी अपने जैनत्व को 
भूल कर ही धार्मिक विभेद की आग भड़काने मे अप्रसर हो 
सकता है। जेनत्व का तो सवे-घर्म-समभाव दी लक्ष्य होना 
चाहिये | पर यथार्थतः जेनी हिंदू हैं या नही इसका ठीक उत्तर 
स्वयं हिंदू ही दे सकते है | थे ही खयं इस बातका निर्णय करें 
कि “ न गच्छेज्ेन-मोद्रम्‌ ” की भावना उनके मन में अभी भी 
है या चली गई, तथा वे “ प्रामाण्य-वुद्धि बंदेषु ” को हिंदू की 
परिभाषा में रखते हैं या नही ? इस सम्बन्ध में में अपने हिंद 
भाशयो का ध्यान कुछ आवश्यक बातो की ओर आकर्षित करता 
हैं । दिदू राज्य जयपुर में जोनियो के लिये सरकारी संस्क्ृत 
पाठशाला में भरती नहीं किया जा सकता। ग्वालियर रियासत 
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में अनेक जगह जेनियो के रथोत्सवादि नहीं निकलने दिये 
जाते | इन कायों में दिंदू-जनता का विरोध है। अभी कुछ वर्ष 
पूरे ग्वालियर स्टेट के कोलारस में ज़ोनियोपर बहुत अत्याचार 
हुआ था । द्वाल द्वी में उसी रियासत के महगांव नामक स्थान- 
पर जोनियों के एक मन्द्रि का भारी विध्वेंस किया गया है, 
जिसले सारी जन समाज में क्षोम सा फेल रहा है । यद्यपि इन 
बातो को एक उदार-हृदय व्याक्ति को स्थानीय घटनायें हो सम- 
झना चादिये और उनका दोष सारे हिन्दू समाज के सिर नहीं 
मढा जा सकता, किन्तु दमारे हिन्दू भाइयों का या यह कतेव्य 
नहीं दे कि वे यदि जेनियोंको अपना समझते हें तो इन घटना- 
ओम जेनियासे संवेदना प्रकट करें, न्याय करावे तथा आगे 
ऐसी घटनाओं की पुनरावात्ति को असभव बनाने के लिये उचित 
बातावरण निर्माण करे। जेनधम हिन्दू धर्मको शाखा है या 
हिन्दू-धमं जेन-घमेका शाखा है, यह घिषय इतिहासका हे, 
प्रस्तावों द्वारा तय करनेका नद्दी हे। जिन्हे भारतवर्ष के घममों 
के इतिहास का ज्ञान हे वे समझ सकते हैं कि हिन्दू , बोद्ध ओर 
अन, तीना ही धर्म, एकही प्राचीन आये धर्मकी शाखाये हईं। 
में समझता हूँ हिन्दू समा जैसी सस्थाको इस ओर ध्यान देकर 
अपनी द्वी नीतिसे जेनियोंको यद्द विश्वास करा देना चाहिये कि 
बे उन्हे अपना समझते हैँ या नहीं। सच्ची सहानुभूति और 
सहयोग के लिये बढाये हुए हाथ की जैनी कभी अयहेलना नही 
कर सकते | 
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हमे इस बातका गये दे कि हम एक बड़ी उच्च सभ्यता, 
शिष्टता ओर संस्कृतिके उत्तराधिकारी ह। जेनधर्म भारतवर्षका 
एक प्रावीनतम धर्म हे। इसने इस देशकी घामिक भावनाओंमे, 
अपने अहिसा-पछिद्धान्तद्वारा, एक स्थायी परिवतन किया है। 
यहाँके विज्ञान ओर कला-कोशलपर उसने अमर छाप छगा दी 
है| इसका साहित्य विषुल है, भापा ओर विपय दोनो दृष्टियौले 
अद्वितीय महत्व रखता है, जिसके विना देशका इतिद्दास द्वी 
अधूरा रद्द जाता है। इसकी धार्मिक मान्यताओं ओर दाशनिक 
सिद्धान्ताम व्यक्ति ओर समाजके खुख ओर शान्तिकी अनुपम 
कुज़ियाँ छपी हुई हूं । 


समाजकी दशा 


प्रश्न यह उपस्थित होता हे कि इस उत्कण्ट संस्कृतिकों 
पाकर हमने क्या किया ? हमारी उक्त सस्क्ृततिका आज (िद्वत्‌- 
संसारम क्या प्रभाव हे? इस प्रश्नके उत्तरक्षे लिए जब हम अपनी 
वच्मान अवस्थाका निराक्षण करते हैं तो हम कया देखते हैं ? 
विश्व-भरका कल्याण करनेकी योग्यता रखनेबाला यह घमम 
आज़ इस पृथ्वी-भरक्के छद विशाल महाद्वीपामले केवछ एकके 
एक कोनेम, अथात्‌ भारतव्ष-मात्रम, प्रचलित पाया जाता 
है। सो भी किस अवस्थाम? इस देशकी उगभग पंतीस 
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करोड़ जैन-संख्या में इस घमंके अनुयायियोकी संख्या केवल 
साढ़े बारद लाख है, अर्थात्‌ एक हजारमें तीन या चार। इसे 
हम आटेमे नमकके बराशर कह सकते हँ। इस सुप्रचलित 
उपमा से दम तत्क्षण यद्द आशा द्वोती है कि संख्या बड़ी नहीं 
तो न सही, पर, जिस प्रकार थोड़ासा भी नमक बहुतसे आटेको 
अपने रसपर ले आता है ओर लज्जतदार बना देता है, तथा 
उसके बिना आटेका बना पकवान फीका रहता है, उसी 
प्रकारका गण यदि हमारी अल्पसंख्यक जैनसमाजम दो तो 
भी हमे बहुत कुछ संतोष होना चाहिए । पर जब दम विचार 
कर देखते दे तो दम हमारे भीतर यह कूबत भी दिखाई नहीं 
देती। सारे देशपर तो यद्द समाज अपने अस्तित्वका सिक्का 
जमाबेगा ही क्या, स्थयं यद समाज ही एक-रस नहीं हे । इस 
छोटेसे समाजके भीतर भी तीन पृथक पृथक्‌ सम्प्रदाय है 
जिनमे शताद्वियांसे धार्मिक और सामाजिक सहयोगका स्वेथा 
अभाव दे। समयके साथ यदि कुछ उचन्नाति हुए हे तो इस 
ओर कि उनमे तीथेक्षेत्रोक विषयको लेकर कलह ओर 
विद्वेषका बेहद विष फेल गया द्वे। पर यहीं तक दुदेशाका 
अन्त नहीं है । इस पक एक सम्प्रदायके भीतर भी एक नहीं, दो 
नहीं, चार नहीं, चोरासी चोरासी जातियों गिनाई जाती हैं 
जिनमें भी परस्पर फाई सामाजिक रोटी-बेटी-ब्यवहार नहीं दे । 
ओर फिर इस एक एफ जातिके भी दो दो तीन तीन टुकड़े दो 
गये दें, जेसे दस्सा, बीसा आदि । इस प्रकार यह सादे बारह 
लाखका समाज कोई चार-पॉँच सो दुकड़ोमे इस बुरी तरद्द 
विभाजित द्वे कि उसमें यथार्थतः कोई परस्पर ठोस काये करना 
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निराशाको निमंत्रण देकर बुलाना है । जिन जनसमुदायाके 
बीच खान-पानका रिवाज नहीं, बटी-व्यवहार नहीं, उनके बीच 
सच्ची सहानुभूति तथा द्वार्दिक ओर शक्ति-भर सद्दायताका भाव 
भला कैसे उत्पन्न हो सकता है? यद्द भद्-बुद्धि धीरे धीरे 
धार्मिक क्षेत्रम यहातक अपना प्रभाव दिखा रही है कि ये 
जातियाँ प्रायः भपना अपना अलग मन्दिर बना लेतों है, अपनी 
अपनी रथयात्रा आदि निकालती है, अपनी अपनी सभा-सोसा- 
यटियों कायम करती दे तथा कोई काईइ तो पत्र-पत्रिकादि भी 
अपना अलग चलानेका प्रयन्न करती हैँ, ओर, इस प्रकार, अलग 
अलग ' अपनी अपनी ढपली, अपना अपना राग ' अलापती 
रहती है । 


फूटका परिणाम 


इस दुरवस्थामे कोई हस्तक्षेप न करते हुए समाजके 
अग्रणी विद्वान लोगांको जेन घमेके विश्वव्यापी सिद्धान्तोंका 
पाठ सुनाते हैं और जैनघमेकी मनुष्यमात्रमे प्रेम और ऐक्य 
स्थापित करनेकी योग्यताके गीत गाते है | यह भेद-भाव अनु- 
भव करनेकी और इसके विपरीत एकताके व्याख्यान छुननेकी 
हमे आदत भी ऐसी पड़ गई है कि उनमें हमे किसी विषमताका 
बोध ही नहीं होता। पर हृदय तो प्राकृतिक नियमों और मनो- 
विज्ञानके तत्वासे परे नहीं जा सकता | दम मिलते-जुलते हैं पर 
हमारे मिलनेमे एकरसताकी निर्भिश्नता उत्पन्न नहीं होती, परस्पर 
सहानुभूति प्रकट करते हैं पर उलमें अतरंगका जाश नहीं होता, 
सहयोग करते है पर उसमे द्वार्दिक प्रेरणाका भ्राव जागृत नहीं 
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होता । भेद-वुद्धि यहें। तक हमारी प्रकृतिका अंग बन गई है कि 
( हम परस्पर एक हैं! दस ज्ञानसे तो हमारा संतोष ही नहीं 
होता। “ आप जैनी दूँ?” “ होॉं।” अच्छा, कोन जैनी है; 
दिगम्बर, श्वेताम्वर या स्थानकवासी? ” “कौन जाति दे? ” 
“कौन दल हें?” इत्यादि प्रश्ष करकरके जब तक दम इस भिन्नता 
पर न पहुंच जावे कि तुम अप्तुक और हम अप्ठकक, तबतक हम 
शान्त ही नहीं होते। इस भदके दलदलमे दमारा धमं ओर साहित्य 
यहुत नाच डूब गया है। उसकी ओर हमारी दृष्टि ही नहीं जाती | 
हमारे घधरमोयतनाम दजारो-छाखाकी सम्पात्ते है पर उसका उपः 
योग उच्नतिकारी कार्यो न होकर ईष्यों ओर प्रतिह्न्द्रात्मक 
बाताम होता है | समाजम घमेके नामपर त्यागकी भावनाकी 
कमी नहीं है। दृजारों, लाखों, शायद करोड़ो, रुपया घमके 
नामपर प्रतिवर्ष खचे होता है, पर उससे धर्म, साहित्य ओर 
समाजकी उन्नति नद्ीीं होती, बल्कि फुछ हास्योत्पादक अवसर 
ही उपस्थित हाते है| जेनघमकी गुरु-संस्था किसी समय 
समाजकी संख्या बढ़ानेमे, प्रेम ओर ऐेक्य उत्पन्न करनेमे, धमेके 
प्रचारम ओर साहित्य के निर्माणभ निस्स्वाये भावसे काये कर- 
नेके लिए कायम की गई थी। वही संस्था आज प्रायः कलह- 
कारी ओर समाजको छिन्न-भिन्न करनेवाली वातोम अपनी ओर 
समाजकी शक्तिका अपव्यय करनेवाले ऐसे निरक्षर व्याक्तियोसे 
परिपूर्ण द्वो रद्दी है जो पवित्र जेनधम्रकी हँसी करा रहे है | 


इस प्रकार समाज छिप्न भिन्न है; उसमे ऐक्‍्य नहीं, प्रेम 
नहीं, सहयोग नहीं। इसके फल-स्वरूप धरम्मंका गोरव कायम 
रखनेवाले बृहत्‌ और ठोस कायोंका प्रायः अभाव है। प्राचीन 
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ऐतिहासिक और कलात्मक स्मारकोके संप्रहकी कोई बड़ी 
संस्था नहीं, प्राचीन साहित्यके खोज और प्रकाशनकी कोएं 
सम्तुच्ित व्यवस्था नहीं, नवीन साहित्य-निमोणका कोई 
आयोजन नहीं, देश-विदेशमे जैनसिद्धान्तके प्रचारका कोई प्रयत्न 
नहीं, धार्मिक शिक्षाका कोई विद्यापीठ नहीं, समाजकी आर्थिक 
अवस्था सुधारनेका कोई उद्योग नहीं, राजनीतिक क्षेप्रम कोई 
स्थान नहीं | समाज कुरूढ़ियों मौर क्रीतियोंसे भरा पड़ा है, 
उनको दृटानेकी काई प्रभावशाली योजनः नहीं | 


जैन आदशेसे पतन 


इन सठ क्रमियों ओर त्रुटियोंकी अर समाजका ध्यान में 
ही प्रथम दार खींच रहा होऊं सो बात नहों है | वषे-प्रतिवर्ष 
परिषद्के रंग मंउपरले, अन्य कितनी ही सभा-सोसायदियोके 
रंग मंद्रोपरसे, तथा पत्रग़रा, विचारक लोग इन दुबेलताओका 
घिपेचन करते आये ६, पर संतोपज्ञनक परिधतन अभी तक 
इृष्टिगोचर नहों हुआ | कारण क्‍या है? मेरी समझम आता है 
कि अभी तक इसके मलप ( हमारा पूर्ण ध्यान नहीं गया दे। 
हमारी अवनतिका कारण स्पष्टतः हमारी फूट है ओर इस फूटका 
कारण दे हमारे धर्मके से आदशेका अज्ञान ! हम अपने 
आदशेसे च्युत द्वोकर दूसरोंके प्रभावमे आ गये है जिससे हमारी 
दुगेति हो रही है । दम आज़ यह जानते ही नहीं, और जानते है 
तो मानते नहीं, कि जेनघमंम जाति-भेद जैसी संस्थाके लिए 
कोई स्थान नहीं है ओर हमने जो इस संस्थाको अपनाया है 
वह महावीर स्वामीके उपदेशोके अनुकूल नहीं किन्तु इनसे 
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विपरीत, उनके सववथा प्रतिकूल।| यदि समाजकी रचना इस 
जाति-भेदके आधारपर स्वीकार कर लो जाय तो जैनधर्मकी 
उदारता कहाँ है? उसकी विशेषता कौन-सी रद्द जाती दे! 
किस आवश्यकताकी पूर्ति इस देशम एक अलग तूती बजानेसे 
होती द्वैे? नहीं, नहीं, हम भूल गये हैं। हम गलती कर रहे 
है | हम मार्ग-भ्रष्ट हो गये हैं | बन्चुओ, आज कमस कम सोलह 
वर्षोसे में जेन साहित्य और इतिहासका अध्ययन कर रहा हूँ। 
जैनधमके सिद्धान्ताम, जैनसमाजके प्राचीन इतिहासमे, प्राचीन 
जैन-साहित्यमे, जाति-भेद जैसी संकाचित नीतिके लिए कोई 
प्रमाण नहीं है। में इस मतसे विरोध रखनेवाले विद्वातासे 
प्रेरणा करता हूँ, उन्हे चेलेज देता हूँ, कि यदि वे मद्दावीर 
स्वार्मीके समयमे तो क्या, उनके एक दृजार व पश्चात्‌ तकके 
साहित्यमे भी दतमान जातियोका उल्लेख भी दूँढकर बतला दे 
तो में उन्हें साश्रांग प्रणाम करनेको तेयार हूँ । वीर भगवानके 
अनुयायियोंका तो एक ही संघ था, जिसके अंग थे मुनि, 
आरयिका, ध्रावक भोर श्राविका | अन्य प्रकारका कोई जन्म-भेद्‌ 
सामाजिक या धांमिक कार्योभे लिए, जन सघके भीतर स्वीकार 
नहीं किया गया | हिन्दू धमेका ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेइय, शृद्र 
नामक घणे-भेद अवश्य बहुत प्रायोन है; पर, जेनधर्मने 
भार स्मसही इस भेदके विरुद्ध युद्ध किया हे, इसे मिटा डाल- 
नेका प्रयत्न किया है | उसने इस बातपर जोर दिया है कि 
यदि इस भेद कोई तथ्य हो तो चह गरणकर्मके आधारपर ही 
माना जा सकता है, जन्म-मात्रके आधारसे नहीं। इसी 
युद्धके फलस्थरूप जैन-समाजसे यद वर्ण-व्यवस्था स्वेथा 
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उठ गई | बतलाएए, जैन समाजऊके भीतर कोन ग्राप्रण है ओर 
कोन क्षत्रिय ? जब सम्राजमदकी इस बद्धमूल वण-व्यवस्थाको 
ही जैनियोने उड़ा दिया तब अन्य क्षुद्र भेदेके लिए स्थान ओर 
आधार ही क्या रहा ? इसी ऐक्यकी भावनापर तो जैनघर्मकी 
पक समय वह उन्नति हुई थी कि खारा देश ज़नसमाजकी 
सजीवता और व्यापकतासे दिल उठा था। शोककी बात है कि 
वह सजीवता धीरे घोरे नष्ट हे। गई है। जिन बुराह्याकी दूर 
करके जैनियोने अपना आश्तित्व कायम किया था बे ही बुर्ादर्थ 
उनमें दूसरे दरवाजेस फिर घुस आई हैं, ज्ञिकक कारण उनका 
अधःपतन अर्भातक जारी है। भारतवर्षन आयेलोगाम /* तक 
पकत्थ रहा तब तक उनका खूब बल बढा। उनका बेहद 
उन्नति हुइ। जनन्‍्मगत वर्ण-विभागके विषने कऋमदशाः 
उनकी शक्ति ताड़ ० ओर वे फिर बिदशी आक्रमणोंले अपनी 
रक्षा तहीं कर सक। जतियाम जबतक एक संघकी भाषना रही 
तबतक उद्चति हुई, उनका सादित्य बढ़ा, उनकी संस्क्रातिने ओर 
पक्रड़ा। ज्यों दही संघ फ़रा ओर जादि-भेदने अपना घर किया 
त्यों ही उनका गोरव विलुप्त दोने लगा। संसार-भरमे देख 
लीआिए | वे द्वी सस्क्ृतियाँ, वे ही धर्म, फूले-फले दे और कायम 
हैं ज्ञिकक पीछ अनुयायियोंका पेक्य रहा हे | जहाँ यद्द नहीं, वहाँ 
वह नहीं | इंसा३ ओर मुसलमानी घर्माके संसारब्यापी बननेमे 
सामाजिक ऐंक्य द्वी एक मुख्य कारण रहा है। हिन्द्घर्भ इतना 
प्रबल दवाते हुए भी इस वण-मदके पचड़के कारण दशके बाहर 
नही फेल सझा ओर देशक भीतर भी अपने खमाजको नहीं 
सम्हाल सका। बोद्धघम सामाजिक ऐक्यका पक्षपाती था, 
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पद संसार भरमे फेला । हम अपनी कमजोरापर बहुधा खिसि- 
याते है। दूसरी छोटी कोमोका, जेसे सिक्ख ओर पारसियोंका 
उदाहरण लेकर कहते है कि हममे उतना भी बल नहीं है। पर 
हम विचार नहीं करते कि उनके बलका जो मूल है उसीका 
हममे अभाव दे | सिक्ख ओर पारसी कौम॑ अपने अपने भीतर 
पक दे | दहमभ वह बात नहीं है | यथार्थतः मुझे यही नहीं मालूम 
पड़ता कि हम अपनेको एक कोम कद्दत किस बूतेपर हैं जब 
हमारे बीच परस्पर सामाजिक व्यवह्यार ही कोई नहों है ? कोम, 
कम्यूनिटी, समाज, ये सब शब्द समता, एकरूपता, सामाजिक 
ऐक्यके ही बोधक है । जब तक जोनियोके भीतर इन गुणोका 
अभाष है तबतक उन्हें एक कोम, एक सम्राज़ या एक कमस्यू- 
निदी कहना शाब्दका दुरुपयोग करना ओर अपनी हंसी 
कराना दे | 


दस्सा ओर लहुरीसेन 


आप शायद्‌ कहेंगे कि धमेकी मान्यता ओर भावनाम हम 
कोई भेद नहीं रखते इस'लिए हम सब एक समाज हैं। पर जब 
मान्यता ओर भावना एक है तब फिर सामाजिक अनैक्यका 
आधार द्वी क्‍या रद्द गया ? किन्तु तथ्य तो यद्द दे के हम अपने 
घमेके आयतनोंकोी भी इस भेद्‌-बुद्धिसि अछृते नहीं रख सके। 
भगधान महावीरके समवसरणमे मनुष्यमात्र एक कोठेम बैठते थे 
पर भेदरूपी पिशाचने हमारी कदहाँतक दुदेशा की है, हमारे अधः- 
पतनकी सीमा कितने नीचे तक पहुँच गई है और हमारे उदार 
घमे ओर सिद्धान्तोका कद्दोंतक घात किया है, इसका पता दर्म 
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तब और विशेष रूपसे चलता हें जब हम इस सभाज कहलाने- 
वाले समूहके उस अगपर दृष्टिपात करते हैं जिसे आप अपने 
अप्रिमान, अपनी निलेज्जता ओर अशिष्टताके कारण दस्सा, 
लहुरीसेन, लोहड़ साजन, बिनेकया आदि नामोसे पुकारते हैँ 
और जो कुछ तो अपनी सज्जनता ओर कुछ अज्ञानके कारण 
अबतक इस अपमानकों सहन करते आये हैं! उनके सामाजिक 
हफक्‍्कोपर किस तरह कुठाराघात किया गया है, इसके बतलाने 
की आवश्यकता नहीं, प्रत्येक जेनी इस बातको खूब जानता 
है। उनके धार्मिक हको तकका अपहरण करके तो मानो आपने 
इस बातकी स्पष्ट घोषणा ही कर दी है कि जेनधम अब बह 
पतितपावन धम नहीं रहा जो पहले कभी था। अब हमारे 
तीथेक्षेत्रा, हमारे मद्रिम्त, वह उद्धारक शाक्ते तो रही ही नहीं, 
बल्कि एक ऐसी कमुज्रेरी आगई ६ जिससे कि शायद अपविश्र 
को पवित्र बनानेकी अपेक्षा वह खुद अपविशन्र हो जाय । धन्य 
रे उदार जेनधम, धन्य दे तरी पतितपावन-योग्य ता। हम अजैनो 
को जेनी यनानेका होसला रखते ६; पर, जो परम्परागत जेनी 
दूं उन्हीं का पुणतः अपना नहीं सकते, बल्कि नाचे ढक्ेलते हैं! 
कितने ही जेनियाकों कहीं कहीं जेनमन्दिराम प्रवेश करने तकका 
अधिकार नहीं हूं! रूढ़िवादी इस वन्दौका कायम रखना चाहते 
हैं । कुछ सुधारक कहलानेवाले लोग बड़ी उदारतापूर्षक उन्हें 
मन्दिरोमस प्रवेश करनका अधिकार देना चाहते हूँ पर पूजा कर- 
नेका नहीं ! कुछ छोग दृशन करने ओर पुंज चढ़ाने दनके पश्षम 
हैं, पर प्रक्षाऊ करनेकी अनुमतिम वे भी दिचकते हैं। शायद 
उन्हे भय है कि उनके हस्त-स्पशले कहीं मूर्ति ही गलकर पानी 
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न हो जाय ! इतनेपर भी जेनी दावा करते है कि हमारे बीचमें 
कोई ' दरिजञन ' नहीं, 'दरिजन-मन्द्रि-प्रवेश' बिल हमे लागू 
नहीं होना चाहिए ! 


अजैनोंको जेन बनाना 


परिषद्के सन्परुख यह प्रश्ष अनेक बार आ चुका है पर 
रुढियादी दलके पिरोधके कारण अभी तक परिषद्‌ इस और 
प्रायः कुछ सफलता प्राप्त नहीं पा सकी है। सच कद्दाजाय तो 
प्रस्ताव पास करनेंके अतिरिक्त अन्य कोई प्रयत्न भी इस दिशामे 
नहीं किया गया। पर अज्ैनाकों जेनी बनाने ओर ससार-भरमे 
ज्नधभका प्रचार करनेका हम पलपलपर दभ भरते हूं। में 
पूछता हैँ कि आप अजैनोका जन बनाकर उनका करना क्या 
चाहते हू ? शायद्‌ वही अपमान, जो आज़ आप अपने दी बन्धु 
बान्धवोंका कर रहे हैं ? यदि यद्दी मनोवृतक्ति रखता है तो रहते 
दीजिए बेचारे अजैनाको जेसे वे है पेसे दी । जैेन बतनेल कल्याण 
होना ते! अनिश्चित भविष्यपर निभर द्वे, पर उनका धार्मिक ओर 
सामाजिक अपमान अवश्य तादवी है जो उन्हें पद-पदपर भोगना 
पड़ेगा | यह केवल आदाकामात्र नहीं हे | जो अजैन जेनी बने ईँ 
उनके अनुभवप्र भरी यद्दी बात आ रही है| फ्रितने ही अजेनोने 
मुझसे पृछ' दे ' यदि भे जेनधम स्वीकार कर रू तो आप मुझसे 
केसा व्यवद्वार करंग !? मेरी उत्कट इच्छा रहती है कि भे उनसे 
कह सकू के ' ऋुटुम्बका एक व्याके समझूगा ' | पर दुभाग्यसे 
कहना पड़ता दे भैया, सभा सासायटीमे तो आपका हम पूरा 
आदर कर सकेगे, बहुत जोर लगाबेगे तो मन्दिरोंभ भी तीथकर 
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भगवानके दूरसे दशन करा देंगे; पर, अपना सामाजिक व्यवहार 
तो आपको हमसे जुदा ही रखना पड़ेगा | हम उस क्षेत्रम 
आपको फिर भी अपना नहीं समझ सकते, चाहे आप कितना 
ही जेन आचार-विचार और ज्ञान क्यों न धारण कर ले।! 


बन्धुओ, क्या इसी योग्यताके बलपर आप जैनधमके 
अनुयायियोंकी संख्या बढ़ाना चाहते हैं ओर जैनघमकों विश्व- 
व्यापी देखना चाहते है? क्या इसी संकीर्णताके आधारपर 
आप समझते हैं कि आपके ताशैकर महावीरका देश-भरमें 
आदर और सम्मान होगा? क्‍या इसी अनुदारताके लिए आपकी 
संस्कृति ओर सिद्धान्तोका संसारम प्रचार बढ़ेगा? निश्चित 
समझिये, एसा न हुआ है ओर न द्वो सकता है | 


कुछ लोग इस बातके पक्षपाती हैं कि जिन समूददोंमे 
विघवा-विवाहका प्रचार नहीं हे उनमे तो परस्पर सामाजिक 
व्यवद्वार जारी किया जाय पर विधवा-विवाहवालो रू साथ नहीं। 
पर बन्धुओ, इस तरह भी आप जैनधमका संदेश जनेतर 
संसारको ग्राह्म नहीं बना सकते, क्योंकि भारतवर्षके एक 
अल्पसंख्यक जन-समुदायको छोड़ शेष पृथ्वी-भरके समस्त 
देशों ओर प्रदेशोमे, जातियों और समुदायमे, विधवा -विवाह 
का प्रचार है। चोकिए नहीं, मरा उद्देश्य किसी भी रीति- 
रिवाजके खडन- मेडन करनेका नहीं है | में तो इस समय 
समस्त जैन -समात्रको उन्नत ओर बलशाली वनान तथा जन- 
घमके विश्वव्यापक सिद्ध ऋग्नेके प्रश्षपर विचार कर रहा हूँ । 
संसार-भरमे विधवा-विवाहका प्रचार है, ओर, जहॉँतक मरी 
बुद्धि जा सकती है मुझे इस बातका विश्वास महीं होता कि 
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सभ्य ससार इस रीति रिवाज़को कभी छोड़ देगा। जो 
छोड़ भी दे उनके पूर्वज तो उसे करते आये हैं ओर इस 
कारण भी वे हमारे समाजको ग्राह्य नहीं हो सकते, क्योकि, हम 
तो केवल व्यक्ति-विशेषको उसके ही रूत्योकरा नहीं पर उसके 
दादा, परदादाके कृत्योंका भी निम्भेदार ठद्राते हैं ओर उनके लिए 
डसे दण्ड देते है। में विधवाओंको पुनार्विवाह करनेके लिए बाध्य 
करनेको बहुत व॒रा समझता हूँ, ओर उतना ही बुरा समझता हूं 
उन्हें डण्डे मार मार कर वेघव्य भुगतवाना ओर दुराचार की ओर 
ढकेलना | में अनेकान्तका पक्षपाता हूँ। द्रव्य, क्षेत्र, काल ओर 
भाषकी विषमताको स्वीकार करता हूँ । कितने ही रीतिरिवाज 
समय-समयपर प्रचलित हुए और विलुप्त हो गये और उनके 
स्थानपर नये चल पड़े । उनल समाजकी मोलिक व्यवस्थाम कोई 
भेद नहीं पड़ा । एक समय सती-प्रथा प्रचलित थी। पतिव्रता 
नारीका घमे समझा जाता था कि वह अपनेको अपने पतिकी 
चितापर भस्म कर दे | पर आज़ वह रिवाज दूट गया है; बल्कि 
ऐसा करना जुर्म समझा जाता है। पतिके साथ भस्म न दहोने- 
घाली नारियोंको अब कोई पतिद्रोहिणी असती नहीं कहता | 
देश छोड़कर समुद्र-पार जाना भी एक समय पाप समझा 
जाता था| उसके लिए हमारे ओर आपके देखते देखते कितने 
ही लोगोंसे प्रायश्वित्त कराया गया है । पर आज वह बात भी 
नहीं रही; हम आज उलटे अपने नवयुवकोको विद्याध्ययनके लिए 
तथा विद्वानोको धर्मप्रचारके लिए, विदेश जानेको प्रोत्साहित 
करते है। विघवा-विवाहके सम्बन्ध भी यद्दी उदार मनोवात्ति 
रखना चादिए। देश, काल और पात्रकी यरेग्यताका ख्याल नहीं 
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छोड़ना याहिए। ओर, कमसे कम, इस विषयको लेकर टूटी हुई 
समाजकी और भी कमर नहीं तोड़ना चाहिए | 


सच्चा ऐक्य । 


तात्पय यह कि धर्म और संस्क्ृतिकी रक्षाके लिए उसके 

अनुयायियोकी उन्नति करना ओर इस उच्चतिके लिए समाज- 
भरमे सच्चा ऐेक्य स्थापित करना आवश्यक है। इसके लिए 
हमे भद-बुद्धि-जनक जाति-पॉतिकी भावनाका तिलांजलि दे 
देना चाद्दिर ओर जेनसमाज-भरम रोटी-बेटी-व्यवद्दारमे कहीं 
कोई रुकावठ नहीं होना चाहिए । यदि हम अपने धमेका संसार 
में आदर चाहते है, यदि हम अपने समाजको उन्नत और 
प्रभावशाली देखना चाहते है, तो हमे अपने समाजका संगठन 
महावीर भगवानके समवसरणके आद्शेपर ही करना चाहिए, 
जहां मनुष्यमात्रम भद्‌ नहीं रफ्खा जाता । हमारे समाज और 
धर्मायतनांका तो यह उद्देश्य दोना चाहिए कि-- 

खुला हुआ है द्वार यहाँपर जो चाद्दे सो आवे, 

ओर जहाँ जिसका जी चादे अपना वास बनावे | 

है यह जनघमकी महिमा नहीं रुकावट इसमे, 

सब जीवाम परमातम है, कदों भेद है किसमें ? 


उन्नतिकी अनेक दिशाय हैं और समाजकी अगणित आवब- 
इयकताये है। जिस मात्राम हमारे संगठनका बल बढ़ेगा उतनी 
ही मात्राम समाजके भीतर उन्नति ओर सुधार हो सकेंगे और 
यह संगठन या खुधार तभी आदश-सीमापर पहुँचेगा जब हम 
अपने हृदयमे यह विश्वास कर सके और संसारको बतला सर्के 
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कि जैनसमाज एक है और किसी जाति-पॉतिके भेदके कारण 
पक जैनी दूसरेस जुदा नहीं है। एकका दुःख सबका दुःख दे 
और एकका सुख सबका सुख | इसी एकह्द्यताके बलपर हम 
अपने तीथेकरोका और अपने सिद्धान्तेंका आदर और सन्मान 
दुनियामं करा सकेंगे । जबतक द्वमारे सिद्धान्तो और छृत्योमे 
विषमता रददेगी तब तक हम दुसरोपर अपना कोई प्रभाष 
नहीं डाल सकंगे। 


आजकल सभ्य संखार तीव्र वेगसे उन्नति कर रहा है। जो 
परिवर्तन पहले शताब्दियोम नहीं हो सके वे आजकल घंटामे हो 
रहे हैं। देश ओर समाजका कायापलट आज़ पल-पलपर हो 
रहा है। ऐसे समयपर यदि हम अपनी घोर निद्राहीम पड़े रहे 
ओर सेकड़ां हजारो वर्ष पूषंकी स्वेथा भिन्न अवस्थाम उत्पन्न 
हुई रूढियांके गुलाम बने रहे तो हमारा पतन अवश्यंभावी है। 
और इस पतनकी अंतिम सीमा क्या होगी, कुछ कहा नहीं 
जा सकता। बड़ी बड़ी कोमे समयके साथ अपने स्वरूपको न 
बदल सकनेके कारण इस पृृथ्वीपटलसे लुप्त हो चुकी हैं। 
हमारी तो संख्या ही कितनी है ? इस समय सम्दलनेकी आव- 
इयकता दे। मोका सी बड़ा शानदार है। संसार एक ओर 
उद्द्धता ओर अहंकरका गर्जन-तजेन है तथा दूखरी ओर त्राहि 
श्राहिकी कराहना है। अहिसा ओर अनेकांत द्वारा संसारका 
कुछ लाभ करनेका यही खुबर्णावसर है । 


आशा 
मैने अधिकांश आप्रेय बाते ही कहीं है| अपने दोष झुन- 
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नेमे बहुघा क्रोध हो आता है। चिकनी-सुपड़ी बाते सुनाकर 
आपको प्रसन्न भी कर सकता था, पर उससे मेरा और आपका 
कोई कल्याण नही द्वोता। मेने अप्रिय सत्य आपके सन्मुख 
रखनेका साहस किया है ओर वह इसी कारण कि भरे हृदयमें 
समाजकी बतेमान दीन ओर दुबेल टूटी फूटी अवस्थाका दुःख 
है। में समाजको सबल और प्रभावशाली देखना चाहता हूँ 
और यह कार्थ इन आन्तरिक दुगुणोंका दूर किये बिना नहीं 
हो सकता | मरी यह आशा है, यही प्रार्थना है कि उक्त बातो- 
पर आप ठण्डे हृदयसे विचार करके अपनी कमजोररियोके इटा- 
नेके लिए कटियद्ध दो जायें। वीर भगवान्‌ हमे बुद्धि दे कि 
हम अपनी सच्ची आवश्यकताओको समझ सके, हमे शक्ति दे 
कि हम उनकी पूर्ति कर सके 


फिर बने हमारा हृदय वीरका अनुयायी सश्चा 
हो विश्व-प्रेममे रंगा हमारा एक एक बच्चा । 
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यह विशाान का युग है । इस युग में कोई भी बात केवल 
परम्परागत दोने स या बहुत लोगा द्वारा श्रद्धा की दृष्टि से 
देखे जाने के कारण सत्य या उच्च नद्दी मानी जा सकती | जब- 
तक कोई बात प्रत्यक्ष प्रमाण की कसोंटी पर कठोर परीक्षा 
द्वार ठीक नही उतरती, तबतक विद्वत्समाज में उसके सबे- 
मास्य होने की कोई आशा नही करना चाहिये । जैन धम ने 
देशम जिस संस्कृतिका निमोण किया है उसपर एक ओर 
उसके अनुयायिओं को गये ओर अभिप्रान दे तो दूसरी ओर 
अनेक घिठानों को उसकी उत्कृष्टता में भारी सन्देह्द हे। नहीं, 
उन्हे उसमे देशके अधःपतन का बीज छुपा हुआ दिखाई देता 
है। जैनिया का कतंव्य है कि वे अपनी निर्माण की हुई संस्कृति 
के उत्कृष्ट स्मारका को परीक्षक संसार के सन्मख निर्भीकता 
के साथ उपास्थित करे। 

अभीतक हमने केवल अपने बड़प्पन फे गीत गाना सीख 
पाया है पर उस बड़प्पन को सिद्ध करने की प्रणाली को 
समझी तक नही है | हम उसे पुरानी, पोची दलीलों 
से सिद्ध करनेकी विडस्पना द्वारा उसे वेशञानिक समाज में 
क्रेवल हास्यास्पद्‌ बनानेम सफल द्वोते ६। जैनधम ने स्व 
काल भोर भाव के अनुकूल साधनों के अवलम्बन की शिक्षा दी 
है, पर हम परीक्षावादी व्यक्तियों के सन्‍्मुख अपनी श्रद्धा और 
अन्धाविश्वासों की पुकार मचाते हें, इस बीसर्वी शताब्दि मे 
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बारहवां शताब्दि के श्खों का अवलूग्बन करते हैं। अपनी 
सभ्यता का अभिमान करना एक सदगुण है, किन्तु अपनी 
दुबेलताओंको स्वीकार करना एक बड़ी भारी महत्ता हे। हमें 
अपने सद्गुण और महत्ता दोनों का परिचय देना चाहिये। 
इन में से एक के पिना दुसरे का कोई गोरव नहीं है, कोई मूल्य 
नहीं है । जन सस्‍्क्ृति को संसारके विद्वत्समाज की दाष्ट्र में 
गोरव पूर्ण बनानेके लिये मुझे निश्च लिखित संघटनात्मक उपायो 
की विशेष रूपस आवश्यकता प्रतीत हो रद्दी है | 


जैनियों का प्राचीन साहित्य बहुत मदत्वपूणे दे, किन्तु 
बहुसख्यक ग्रथ अभी अज्ञातरूप से प्राचीन भंडार में पड़े हुए हू। 
इन सब ग्रथो की विवरणात्मक सूचियां तैयार कराना चाहिये। 
जिस प्रकार कुछ प्रान्तो में पहल सरकार की ओर से 
( 5620० 0 52ाशता 9775८7]08 ) संस्क्रत गअ्रथों की 
खसोजका काये हुआ था, व जिस प्रकार नागरी प्रचारिणी सभा, 
काशी, की ओर से हिन्दी प्राचीन प्रथोकी खोज का काये कई 
वर्षोसे चालू है, उसी प्रकार जेन ग्रंथों की खोज व विवरण- 
प्रकाशनका कार्य सुध्यवास्थित ओर योग्यतापूर्वक किये जाने की 
योजना होना चाहिये । 


जिस प्रकार बादह्णधर्म की खास भाषा संस्कृत और 
बोद्धा की पाली है, उसी प्रकार जैनियोंका प्राकृत भाषाओं पर 
विशेष अधिकार रहा है। जेन तीर्थकरों ओर गणधर्रों को ग्रथ- 
रचना इन्द्दी भाषाओं में हुईं थी। प्राचीन आचायों ने भी अपनी 
घार्मेंक रचनाये इन्ही भाषाओं में की दें। इन्ही भाषाओआंद्वारा 
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जैनध् का प्रचार किया गया था, क्‍्यांकि ये ही भाषाये समय 
समयपर जन-साधारण के बोलचाल में प्रयुक्त दोती थीं, और 
सभी, बाल, स्त्री व मंदवुद्धि इन्द्दे समझते थे | प्राचीनतम, अधि - 
कांश और उत्कृष्ट जेन साहित्य इन्ही भाषाओं में रचा गया है । 
ये भाषाये आये भाषाओं के त्रिकाश के इतिहास में एक खास 
स्थान रखती हैं, इसीलिये भाषाशास्रियांकों जेनियों के इस 
साहित्य का अध्ययन करना आवश्यक द्वोता है। किन्तु, दुभो- 
ग्यतः स्वयं जेन समाज में प्राकृत भाषाओं के शञाताओं की बहुत 
कमी दे इससे इस सादित्यका यथोचित रूुपसे संशोधन ओर प्रका 
शन बहुत ही कमर हुआ है । इस खास जेन साहित्यकी सम्पत्ति 
की रक्षा ओर उपयोग का समाज मे कोई प्रबन्ध नद्दी है। अतएव 
आवश्यकता है कि प्राकृत के अथ उत्तम संशोधन के साथ 
प्रकाशित किये जायें, तथा समाज में प्राकृत के विद्वानों की 
संख्या बढाई जावे | इस कार्य के लिये सप्राज की शिक्षा ओर 
परीक्षा सस्थाओ भ प्राकृत के कोखे नियत कराने का प्रयत्न 
किया जाना चाहिये। अनेक यूनीवर्सिटियां में प्राकृत के कोखे 
नियत दई, किन्तु बहुत द्वी कम विद्यार्थी क्वाचित्‌ ही इस कोस 
को प्रहण करते हैं, उनमे भी विशेष संख्या अज्ैन विद्यार्थियों की 
ही रहती है। जैन विद्यार्थियों का उस ओर कोई ध्यान ही नही 
है। हमारे विद्यार्थियों को उस ओर उत्तेजित करने के लिये हमे 
प्रत्येक यूनीवर्सिटी में प्राकृत लेनेवाले विद्यार्थियों के लिये कुछ 
खास छाजवृत्तियों का तथा परीक्षाओं में उत्तीण द्वोने वाला के 
लिये छुवण व रजत पदक आदि पारितोषको का प्रबन्ध द्ोना 


चाहिये । 
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एक समय था जब पूजा, प्रतिष्ठा व रथ यात्राओों द्वारा 
अभद्धानियों के हृदय मे भी धार्मिक भरद्धा उत्पन्न हो जाती थी | 
किन्तु आज के परीक्षा-प्रधान युग में इन साधनोसे अश्रद्धानियों 
का हृदय तो नहीं पलटता, उलटा परीक्षक बुद्धि वालो के मन में 
इससे हास्य उत्पन्न होता है। आज हमे अपने उसी बेभवकों 
एक दूसरेह्दी प्रकार से प्रदर्शित करना चाहिये। जोनियों ने देश 
की कला कौशल की उन्नति में विशेष भाग लिया है । पर उस 
विशेषता का न तो स्वयं जैन समाज फो पूरा ध्यान है, ओर न 
संसारके कला शास्त्र में उसे कोई विशेष स्थान मिल पाया है | 
इसकी सामग्री एकन्र करनेका कोई सप्ताचेत प्रयत्न ही नहीं 
किया गया। अतप॒व पक जैन कला-भवन की स्थापना होना 
चादिये जिसमे जैनियों की अति प्राचीन मूर्तियों, शिलालेखों, 
ताप्रपत्नो व चित्रा का संग्रह किया जाय तथा प्राचीन कारीगरी 
के उत्तमोसम उदाहरण रूप मन्दिर, स्तम्भी आदि के मिद्दी या 
पाषाण के आदश बनवाकर ओर चित्र लेकर रखे जायें । 


उक्त भवन से सम्बद्ध एक साहित्य भवन भी स्थापित हो 
जिसमे प्राचीन हस्तलिखित प्रथा का संग्रह हो, कुल प्रकाशित 
प्रेथ हो तथा जैन घम से संम्बन्ध रखने वाली कुछ पत्र-पत्रि- 
कार्य मंगाई जावे। प्रतिमाद ओर प्रतिवर्षका प्रकाशित तथा 
कोई विशेष महत्व रखने वाला सादित्य प्रदर्शिनी रूप में रखा 
जाबे। जहां कहीं प्रद्शिनी आदि की आयोजना दो वहां इस 
जैन कला का प्रदशेन करनेका प्रयत्न भी किया जाय | परिषद्‌ 
के वार्षिक अधिवेशन व अन्य बड़े सामाजिक सम्मेलनों पर 
जैन प्रदर्शिनी का आयोजन भी अवद्य किया जांबे | 


५६ ] धर्म-प्रभावना के समयोचित उपाय 


इस साहित्य और कलाभवन के एकवार दशैन करने से 
जैनधर्म से अपरिचित व्यक्ति भी इस संस्कृति के सम्बन्ध में 
यहुत कुछ जानकारी प्रात्त कर सकेगा। जो विदेशी विद्वान 
आजकल बहु संख्या में यहां की पुरानी संस्कृति तथा आज 
की परिस्थिति का परिचय प्राप्त करने आते है, उन्हें हम अपना 
बहुत कुछ परिचय केवल इस संस्था का अवलोकन करा कर 
दे सकेंगे ! जो धमेप्रभावना सेकडो लेखों, दजनों पुस्तक-पुस्तिः 
काओ व पचा्ला व्याख्यानो स नही हो सकती वह इस एक 
संस्था के द्वारा सहज में हो सकेगी | समन्‍तभद्राभ्रम स्थापित 
करने में सभवतः उसके आयोजको का यददी उद्देश्य था। दुभौ- 
ग्यत : वह उद्योग असफल हुआ | इसके लिये पुनः एकबार 
सुब्यवस्थित रूप से प्रयत्न किया जाना चाहिये | 


उक्त कला और साहित्य भवन को ही जैन-गवेषणा का 
केन्द्र बनाया जा सकता है। वहांपर फुछ निसस्‍्वार्थ खोजकों 
की नियुक्ति करके जैन इतिहास संबन्धी अन्विषण किया जा 
सकता तथा भवन की ओर से कुछ जैन युवकोको कला- 
कौशल में विशेष योग्यता प्राप्त करने का उत्तेजन दिया जा 
सकता है। 
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